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" 

In loc de prefaţă 

Pluriculturalitatea-caracteristică ireversibilă a societăţilor europene 
-constituie premisa necesară şi suficientă realizării educaţiei interculturale 
în adevăratul sens al noţiunii. Scopul esenţial al educaţiei interculturale este 
printre altele de a conştientiza individul de comunitatea sau comunităţile 
născute de culturi specifice în care sau lângă care vieţuieşte. Internaţionalizarea 
economică a creat drept „antidot" în imaginarul colectiv o reîntărire a referinţei 
etnice (apartenenţa etnică sau lingvistică) sau teritorial-regională. Transilvania 
ca spaţiu multicultural trebuie să-şi găsească echilibrul just între diversitatea 
culturală şi coeziunea socială. Naţional comunismul, care a forţat 
uniformizarea, nu a făcut decât să creeze sau să alimenteze prejudecăţi sau 
stereotipii. Discursul naţionalist postdecembrist modelat mai mult sau mai 
puţin profesionist pentru a ascunde penuria de propuneri electorale, a întărit 
şi dezvoltat o pleiadă de aşa-zise pericole venite, cum altfel, din sânul 
comunităţilor minoritare. Societatea civilă a răspuns cu proiecte de educaţie 
interculturală, chiar dacă puţine ca număr şi reduse ca impact. 

Un astfel de proiect pilot, demarat în 1998, este şi Academia 
Interculturală Transsylvania ajunsă la ediţia a VI-a. Susţinut financiar de 
fundaţiile Heinrich Boli din Germania şi Charles Stewart Mott (ediţiile I-V) şi 
AREDA Elveţia (ediţia a VI-a), Academia Interculturală Transsylvania 
urmăreşte crearea, la tinerii multiplicatori, a interesului şi motivaţiei pentru 
cultura, istoria şi tradiţiile comunităţilor din Transilvania, descoperirea 
similarităţi lor regionale şi a diversităţii. Academia Interculturală Transsylvania 
încurajează formarea unor atitudini tolerante şi diseminarea acestora în societate. 

Academia Interculturală Transsylvania se desfăşoară anual. Este 
compusă din trei sesiuni tematice, dedicate fiecare unei comunităţi din 
Transilvania: românească, maghiară, germană. Fiecare sesiune durează 
6-7 zile şi are loc într-o localitate relevantă pentru comunitatea respectivă. 
Sesiunile cuprind cursuri de istoria, cultura, spiritualitatea comunităţilor re
spective, seminarii, eseuri învăţarea unor noţiuni elementare de limbă şi 
literatură. Fiecare sesiune este completată cu o excursie în zona reprezentativă 
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a comunităţii, ceea ce permite studenţilor, adesea pentru prima dată în viaţă, să 
ia contact cu diversitatea culturală concretă a Transilvaniei. 

Participanţii sunt studenţi sau absolvenţi ai diferitelor profite din întreaga 
ţară, care arată interes pentru cunoaşterea istoriei şi culturii spaţiului transilvan, 
care dovedesc implicare în viaţa politică, în cadrul societăţii civile sau în media. 
Selecţia participanţilor se face de către un juriu independent la începutul fiecărei 
noi ediţii şi constă în evaluarea eseurilor, a scrisorilor de intenţie pe care aceştia le 
redactează. Participarea la diferitele sesiuni este gratuită. Studenţii au obligaţia de a 
urma cursurile, a prezenta eseuri, a participa activ la dezbateri. 

Referenţii sunt selectaţi dintre experţii şi personalităţile cu cea mai 
adecvată cunoaştere a temelor abordate. Ei susţin cursuri interactive. Printre 
cei care au conferenţiat până în prezent îi amintim pe: Alexandru Cistelecan, 
Paul Philippi, Spielmann Mihaly, Pompiliu Teodor, Claude Kamoouh, Smaranda 
Enache, Horvath Andor, Tom Gallegher, Renate Weber, Ungvary Zrinyi lmre, 
Gabriel Andreescu, Kolumban Gabor, Gheorghe Gorun, Molnar Gusztâv, Paul 
Niedermaier, Szokoly Elek, Hermann Fabini, Ovidiu Pecican, Szilagy N. Sandor, 
Daniel Vighi, Demeny Lajos, Cristian Barta, Horvath Istvan, Traian Ştef, Egyed 
Ăkos, Dan Culcer, Csiki Boldizsar, Ioan Mitrofan, Zeno Pinter, Luminiţa 
Bărbulescu Wallner, Salat Levente, Luminiţa Cioabă, Szabo Odon, Pozsony 
Ferenc, Marius Turda, Hannelore Baier, Aurel Pantea, Wolfgang Wittstock, 
Lucian Kovacs Năstasă, Robert Raduly şi mulţi alţii. 

La sfărşitul unei ediţii, studenţii care au respectat condiţiile de 
frecvenţă şi activitate, primesc o diplomă de absolvire care probează calificarea 
lor în probleme interculturale privind Transilvania. Printre studenţii ediţiilor 
de până acum se numără secretari de stat, experţi parlamentari, lectori 
universitari, jurnalişti, analişti politici, funcţionari publici, etc. 

Caietele Academiei Interculturale Transsylvania reprezintă 
materializarea iniţiativei studenţilor ediţiei a VI-a, 2003/2004. Inspiraţi de 
cursurile şi atelierele desfăşurate în cadrul Academiei Interculturale 
Transsylvania, ei au dezvoltat câte o temă legată de interculturalitate. 
Lucrarea se structurează în două părţi. Prima include opt eseuri teoretice 
ce acoperă teme precum educaţia interculturală, percepţia interculturalităţii, 
consideraţii privind identitatea etnică, drepturile minorităţilor, identitate şi 
naţionalism, iar partea a doua, mai practică, include un număr de opt studii 
de caz care vizează fie studierea unor comunităţi etnice sau lingvistice 
(evreii, şvabii, gaborii cu pălărie), fie opinii ale studenţilor referitoare la 
interculturalitatea în mediul de afaceri românesc sau asupra dezvoltării 
mişcării legionare după 1989 în România. 

Fără a avea pretenţii „academice", cele 16 materiale sunt o invitaţie 
adresată de tinerii absolvenţi posi�ililor studenţi pentru a descoperi binefacerile 
şi barierele convieţuirii cu CELALALT şi a dovedi că alianţa între raţiune, 
libertate şi istorie este una viabilă şi - în condiţiile de astăzi - necesară. 

Laura Ardelean 
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---------------- Eseuri 

Silviu Bratu 

Educaţia interculturală - parte 

integrantă a politicilor ce vizează 

comunitatea romă 
„ Descoperirea a ltora înseamnă descoperirea relaţiilor 
şi nu a barierelor" (Claude Levi-Strauss) 

Deşi începând cu a doua jumătate a secolului al XIV-iea romii 
devin o permanenţă a istoriei României, ei n-au paricipat nicicând la 
„marea istorie", nu s-au aflat niciodată în centrul principalelor evenimente 
ale istoriei. Timp de patru secole şi jumătate, romii din Ţările Române 
s-au aflat în condiţia de robi, fapt ce le-a marcat destinul, punându-şi 
amprenta asupra evoluţiei lor ca populaţie şi asigurându-le o poziţie 
socială periferică în cadrul societăţii româneşti. 

Prima atestare documentară a romilor pe teritoriul Ţărilor 
Române se regăseşte într-un document de cancelarie din 13 85 (Ţara 
Românească). In Transilvania ei sunt menţionaţi în jurul anului 1400, iar 
în Moldova în 1428. 1 

Începând cu primele atestări documentare, condiţia romilor a 
fost aceea de robi, condiţie ce s-a perpetuat până la mijlocul secolului al 
XIV-iea. În momentul dezrobirii existau aproximativ 250.000 de romi, 
adică 7% din populaţia ţării. În ultimul deceniu al secolului al XIX-iea 
ajunseseră la 300.000, adică 4-5%. O parte migraseră fie spre Basarabia 
şi apoi în Ucraina, Galiţia şi sudul Poloniei, fie spre Transilvania şi 
Ungaria, fie la sud de Dunăre. La recensământul din 1930 s-au declarat 
romi doar 262.501, adică 1,5% din populaţia României. De remarcat 
faptul că dintre cei care şi-au declarat originea, doar 3 7 ,2% mai cunoşteau 
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CAIETELE ÂCADEMIEI INTERCULTURALE TRANSSYLVANIA ----

limba romani. Publicarea datelor recensământului a fost însoţită de 
următoarea explicaţie: ., la înregistrarea ţiganilor recenzorii au 
întâmpinat d(ficultăţi destul de serioase, de.[iniţia «ţigani» fiind 
considerată în întreaga ţară ca o declasare "2 . In perioada interbelică 
problema romilor a fost una periferică ce nu s-a aflat în atenţia guvernelor 
româneşti. Ei erau consideraţi m�i degrabă ca o categorie socială, 
nereprezentând o problemă etnică. In această perioadă „politica faţă de 
ţigani a fost în cel mai deplin sens al cuvântului creaţia lui Ion Antonescu. 
El a.fost cel care a ridicat problema luării unor măsuri împotriva ţiganilor 
la şedinţa Consiliuluui de Miniştri din 7 februarie 1941".3 

În perioada comunistă, până la sfârşitul anilor '70 şi începutul 
anilor '80, nu a existat o politică specială care să vizeze explicit etnia 
romă. Începând cu anul 1948, romii nu mai apar în actele oficiale cu 
caracter politic.4 În primii ani după instaurarea regimului comunist au 
fost angajaţi în aparatul de partid, de securitate, în armată şi în miliţie un 
număr relativ mare de romi. Acest lucru s-a datorat nu atât unor politici 
de promovare a minorităţilor naţionale cât mai ales unor politici sociale 
care urmăreau încurajarea claselor sociale sărace şi distrugerea vechii 
organizări sociale ce opunea rezistenţă regimului comunist.5 

După decembrie '89 condiţiile de viaţă ale populaţiei de romi 
s-au modificat, urmând două direcţii opuse6 : 

• Pe de o parte au apărut surse de câştig foarte atractive, 
majoritatea dintre acestea situându-se la limita legalităţii sau chiar dincolo 
de ea. Cei care optează spre aceste posibilităţi intră într-un „ciclu inevitabil 
de criminalitate/violenţă/frustrare". 

• Cealaltă direcţie este reprezentată de marea majoritate a 
populaţiei de romi, care a intrat într-o severă criză economică. 

Problema centrală a populaţiei de romi o constituie existenţa şi 
perpetuarea a doi parametri: ,,unul cultural (o strategie de viaţă adaptată 
la situaţia de sărăcie şi marginalizare) şi celălalt economic (nivel scăzut 
de educa/ie şi calificare, şomaj foarte ridicat, etc.) ".7 

Relaţiile dintre romi şi majoritari au ridicat întotdeauna 
probleme. Consideraţi intruşi din primele momente ale sosirii lor în 
Europa, romii au inspirat dintotdeauna neîncredere, teamă şi respingere. 
Dacă iniţial respingerea s-a manifestat doar la nivel local, ,,ea a devenit 
în scurt timp o acţiune de stat, iar politicile generale s-au dezvoltat în 
totalitate pe negarea romilor şi a culturii lor". 

Această negare a avut numeroase forrne8 : 

- politici de excludere, prin expulzarea din regat sau stat; o astfel 
de dispariţie este, de obicei, de natură geografică, prin expulzarea de pe 
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--- ------ - -- ESEURI------------

un anumit teritoriu, dar scopul final este dispariţia fizică, aşa cum a fost 
ea trăită de majoritatea familiilor de romi din Europa sub regimul nazist; 

- politici de subordonare: în locul dispariţiei geografice, se 
urmăreşte dispariţia romilor ca grup social prin munca la galere, 
colonizare, deportare, sclavie, etc. ; 

- politici de a�similare, prin care romii sunt forţaţi să se identifice 
cu societatea din jur. In acest caz, dispariţia este de natură culturală, iar 
romii se redefinesc ca o problemă a marginalităţii sociale: nu mai sunt 
respinşi, ci absorbiţi. Limba romani, portul tradiţional şi alte elemente 
culturale sunt etichetate ca fiind deviante sau anacronice şi sunt înlocuite 
de aşa-zise modele progresive. 

Consiliul Europei şi Uniunea Europeana pledează, în cadrul 
procesului de globalizare şi de desfiinţare a frontierelor de orice tip, pentru 
interculturalism. Spre deosebire de abordarea pluriculturală, care propune 
juxtapuneri şi fragmentări, interculturalismul promovează „apropierea, 
racordul şi îmbinarea". În fapt, interculturalismul este încă un „proiect", 
aflat în stadiu teoretic în cea mai mare parte a Europei de astăzi ,,şi trebuie să 
ne întrebăm dacă va deveni vreodată o realitate, în condiţiile în care grupurile 
minoritare continuă să.fie subiectul inegalităţii şi respingerii".9 

Toate acestea ne îndeamnă şi ne obligă, în acelaşi timp, la o 
abordare interculturală a relaţiei dintre majoritari şi comunităţile de romi. 
Unul din domeniile ce se pretează unei abordări interculturale este cel al 
educaţiei interculturale prin care se urmăreşte întărirea capacităţii şcolilor 
şi comunităţilor de a dezvolta oferte educaţionale care să aducă în spaţiul 
şcolii multietnice respect, toleranţă, precum şi „vizibilitatea" culturilor. 

Noţiunea de educaţie interculturală desemnează totalitatea 
programelor educaţionale ce răspund necesităţilor impuse de coexistenţa 
într-un mediu multietnic. Scopul educaţiei interculturale este de a facilita 
acomodarea grupurilor etnoculturale minoritare şi, în aceeaşi măsură, 
acomodarea şi deschiderea societăţii majoritare la modelele culturale 
specifice grupurilor minoritare. Programele educaţionale interculturale 
sunt fundamentate pe o serie de principii: eliminarea dihotomiei „cultură 
a ţării gazdă" (cultură majoritară) / ,,cultură a imigranţilor" (cultură 
„minoritară"), în favoarea unei concepţii mai extinse asupra diversităţii 
culturale şi a deschiderii societăţii contemporane; educaţia şi predarea 
interculturală sunt menite să concentreze atenţia tinerilor spre experienţa 
,,celuilalt", spre propria identitate, cât şi spre valorile umane universale; 
recunoaşterea faptului că apartenenţa unui individ la o comunitate nu 
este echivalentă cu identificarea totală a individului cu respectiva 
comunitate; egalitatea oportunităţilor educaţionale pentru toate grupurile 
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CAIETELE ÂCADEMIEI INTERCULTURALE TRANSSYLVANIA 

din interiorul societăţii; promovarea membrilor grupurilor etnice 
minoritare în calitatea de pedagogi, mai ales în învăţământul primar; 
inovarea curric_ulară; viziunea asupra indivizilor umani ca „purtători" de 
cultură şi negarea accepţiunii sistemice atribuite culturii în general etc. 
Educaţia interculturală este considerată a fi, prin demersurile antirasiale, 
antixenofobe, antidiscriminative şi de relativizare a culturilor existente, 
garantul unei societăţi multiculturale viabile, factor de stabilitate 
democratică şi de diminuare a conflictualităţii. 10 

Definitoriu pentru cultura dominantă în ceea ce priveşte 
imaginarul colectiv asupra romilor este stereotipul, în majoritatea 
cazurilor negativ, purtând semnul ţapului ispăşitor al istoriei şi definind 
toate frustrările şi temerile respinse de nivelul conştient al spiritului 
colectiv majoritar: ,,nici ţiganul nu-i ca omul I nici răchita nu-i ca pomuI", 
„ţiganule ţigan şi-n ziua de Paşte", ,,ţiganule om de departe", ,,ţiganul 
când a ajuns împărat, pe tată-său a spânzurat", ,,s-a înecat, ca ţiganul 
la mal" etc. 11 

Deşi asistăm la o maturizare a dezbaterii în domeniul educaţiei 
interculturale, există puţine semnale de transfer în plan didactic a acestei 
teme. Cultura nu înseamnă doar creaţie, şi „participare, comunicare, 
transmitere de valori individuale sau de grup". Curriculumul intercul
tural, oricât de mult este permis în cadrul curriculumului naţional, rămâne 
neexploatat la nivelul concret, în clasă. Într-un curriculum intercultural, 
evenimentele trecute şi prezente trebuie percepute şi analizate din per
spective culturale multiple, avându-se în vedere atât grupurile minoritare 
cât şi cele majoritare. Educaţia interculturală pune accent pe 
dezintoxicarea elevilor de anumite prejudecăţi legate de superioritate/ 
inferioritate de rasă. 12 

Educaţia interculturală nu este o nouă disciplină în planurile 
cadru de învăţământ, ci este o nouă dimensiune a curriculumului, o temă 
integrată ( cross-curriculară). Temele integrate fac trimitere la educaţia 
pentru valori, iar una din cele mai promovate valori este cea interculturală. 

Ca obiective generale ce orientează activităţile de educaţie 
interculturală pot fi următoarele13 : 

• Valorizarea pozitivă a diferenţelor prin acceptarea, înţelegerea 
şi respectarea acestora; 

• Dezvoltarea capacităţii de a identifica în viaţa cotidiană 
stereotipuri şi prejudecăţi (legate de cultură, etnie, rasă, etc. ) şi de a 
conştientiza impactul acestora asupra relaţiilor interpersonale; 

• Oferirea unei bune vizibilităti grupurilor minoritare şi 
dezvoltarea unei imagini pozitive faţă de sine a acestora; 
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• Stimularea comunicării şi cooperării între membrii unor grupuri 
socio-culturale diferite. 

Comunităţile interculturale sunt grupuri culturale, etnice, 
religioase, etc. , care trăiesc în acelaşi spaţiu, întreţin relaţii deschise de 
interacţiune, schimb şi recunoaştere mutuală, respectând valorile, tradiţiile 
�i modurile de viaţă ale fiecăruia. 

Modelul educaţiei din ţările vest europene a constituit o 
paradigmă la care teoreticienii sud-est-europeni s-au raportat în demersul 
lor intercultural. Ceea ce s-a pierdut uneori din vedere au fost condiţiile 
socio-economice şi particulare în care aceste modele s-au cristalizat. Ţările 
din sud-estul Europei se confruntă cu probleme educaţionale specifice, 
şi anume cu cea a minorităţilor naţionale şi cea a minorităţii rome14 • 

Prin educaţie interculturală, integrarea socială a grupurilor 
minoritare se poate face fără ca aceste grupuri să fie nevoite sau obligate 
să renunţe la propria identitate. 

Introducerea unei componente distincte de educaţie inter
culturală în programul Centrului Educaţia 2000+, Dezvoltarea şcolară 
fn comunităţi cu romi - Şanse egale pentru copiii romi prin educaţie, a 
fost pe cât de necesară pe atât de riscantă. Necesară, deoarece fără o 
puternică promovare a valorilor pe care le presupune interculturalitatea 
şi rară desfăşurarea unor activităţi de formare a actorilor implicaţi în 
procesul educaţional, succesul programului ar fi fost pus sub semnul 
întrebării. Riscantă, pentru că se lucra pe un teren prea puţin explorat în 
cadrul învăţământului românesc. Multe manuale şcolare (mai ales cele 
de literatură română şi istorie) de dinainte de 1989, dar şi dintre cele de 
după 1989 încurajează (implicit sau explicit) naţionalismul, rasismul şi 
discriminările de toate felurile. 15 

Agenda 2000, document complex întocmit de Comisia 
Europeană la cererea statelor membre ale Uniunii Europene, estimează 
că grupurile minoritare reprezintă 13-15% din populaţia României, dintre 
care 5-7% ar reprezenta-o romii. 

România este ţara cu cel mai mare procent de populaţie romă, 
procent aflat în permanentă creştere. Problema integrării copiilor romi 
prin educaţie este una foarte serioasă, o adevărată provocare pentru 
societate în general şi pentru şcoala românească în special. 

Integrarea romilor în viaţa socială este direct condiţionată 
de gradul lor de instrucţie şi educaţie. Lipsa unui nivel corespunzător 
de educaţie se răsfrânge negativ asupra ansamblului societal şi asupra 
indivizilor sau comunită ţilor de romi. Statisticile ne arată că 
frecventarea şcolii de către copiii romi este foarte redusă. Cercetarea 
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CAIETELE ACADEMIEI INTERCULTURALE TRANSSYLVANIA 

întreprinsă de Elena şi Cătălin Zamfir ne arată că proporţia 
analfabeţilor în cadrul populaţiei rome mature este foarte ridicată: 
27,3%. De asemenea, nivelul şcolar al femeilor este sensibil mai scăzut 
decât al bărbaţilor. Numărul analfabeţilor este de 18, 6% la bărbaţi şi 
de 35,2% la femei, deci aproape dublu. Un aspect îngrijorător este 
faptul că doar aproape jumătate din populaţia de romi adultă (56% 
dintre bărbaţi şi 4 1  % dintre femei) ştiu să citească bine. Restul fie nu 
ştiu să citească deloc, fie cu dificultate, ceea ce însemnă de fapt 
analfabetism. În ceea ce priveşte participarea şcolară, ea se menţine 
foarte scăzută, în raport cu populaţia majoritară: aproximativ o 
cincime dintre copiii de vârstă şcolară şi tot o cincime dintre maturi 
nu au fost niciodată la şcoală. 16 

Starea de sărăcie nu este doar un produs al lipsei de şcolarizare, 
dar, la rândul ei, constituie un factor de perpetuare şi amplificare a acesteia. 
Interesul scăzut pentru şcoală nu este o atitudine specifică modului de 
viaţă al romilor. Intr-o măsură importantă ea este produsul sărăciei 17• O 
consecinţă gravă a nivelului de trai scăzut al acestei populaţii este 
exploatarea muncii copiilor. În societatea româneasca tradiţională - în 
general - şi, cu atât mai mult în familiile tradiţionale de romi, munca are 
un rol deosebit de important în socializarea copiilor, aceştia beneficiind 
de o adevărată „ucenicie înfamilie". 18 

Excluderea şcolară a romilor nu se manifestă sub forma unui 
proces discriminatoriu explicit şi intenţionat, ,,ci mai degrabă este 
rezultatul unui proces progresiv de marginalizarelautomarginalizare" 19• 

Această situaţie poate fi explicată şi prin reprezentările romilor 
despre rosturile şi funcţiile şcolii. Marea majoritate a populaţiei mature 
nu realizează o corelaţie directă între frecventarea şcolii şi starea 
economică sau socială. 

Există, atât la nivelul imaginarului colectiv cât şi la nivelul 
instituţiei şcolare o anumită atitudine de respingere a minoritarilor romi. 
Această atitudine poate să ia mai multe forme20 : 

• Refuzul unor directori sau profesori de a accepta înscrierea 
copiilor romi în şcoala unde profesează; 

• Tendinţa de izolare a acestora în cazul în care sunt primiţi 
(integrare în clase speciale, segregare); 

• Refuzul copiilor şi părinţilor populaţiei majoritare de a-i primi 
pe copiii romi în clasele normale, etc. 

Trebuie însă amintită şi existenţa unei strategii de discriminare 
pozitivă pentru elevii romi, strategie menită să accelereze procesul de 
formare a unei elite care să constituie modele pentru romi şi să-i ajute în 
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efortu rile lor de integrare în societatea românească şi europeană. Această 
discriminare pozitivă se concretizează la nivelul admiteri i în învăţământul 
superior în acordarea unui anumit număr de locuri pentru etnicii romi 
care vor concura separat pe aceste locuri2 1 . 

Oricât de „pozitivă" ar fi o discriminare, ea este totuşi o 
discriminare. Această discriminare pozitivă ce se adresează etnicilor romi 
nu trebuie să constituie decât o etapă în evoluţia relaţiilor sociale dintre 
majoritate şi minoritate, urmând ca ulterior să se renunţe la astfel de măsuri .  

Ca  orice minoritate, romii au apelat la mijloace specifice pentru 
a supravieţui şi a-şi păstra identitatea: comportamente defensive, 
respingerea schimbării, spirit accentuat de grup, etc. Romii şi-au convertit 
poziţia anomică în lupta pentru păstrarea identităţii, activându-şi astfel 
statutul de minoritari. Neaderarea la tendinţele de omogenizare i-au silit 
pe majoritari să-i imagineze nu doar ca neadaptaţi sau asociali, ci şi ca un 
grup omogen, cu un sistem de norme proprii ce promovează valori 
specifice22 • Conştienţi de faptul că sunt percepuţi ca o categorie exterioară, 
romii fac adesea eforturi de a se asimila cu maj oritarii. Efortul lor de 
identificare este adesea înţeles ca o tentativă de camuflare a diferenţei şi 
este amendat cu o nouă atitudine de respingere (,,Ţiganul tot ţigan rămâne 
şi în ziua de Paşte. "). Atitudinea de respingere a ţiganilor e veche, ea ţine 
de poziţia socială inferioară pe care ţiganii au avut-o multă vreme. Statutul 
socio-j uridic din perioada robiei, până la mijlocul secolului al XIX-iea, şi 
apoi marginalitatea socială şi-au pus amprenta asupra modului în care erau 
receptaţi ţiganii. Dar o problemă a ţiganilor în sensul prezenţei unor tensiuni 
între maj oritari şi ţigani sau a unei situaţii sociale sau de altă natură care să 
fi impus o preocupare specială a societăţii şi/sau a statului pentru această 
populaţie, n-a existat întotdeauna . . ,  Istoria ţiganilor la noi este istoria 
unei populaţii marginale, privită cu desconsiderare de către români. "23 

Şcolarizarea a devenit un element primordial în procesul de 
integrare al romilor în soci etate. Transfonnări le di n domeniul socio-eco
nomic le impun romilor să se adapteze rapid §i activ prin intermediul 
mijloacelor pe care le dobândesc în şcoală. In  domeniul şcolarizării 
romilor s-au încercat mai multe variante. 24 Una dintre variante a fost 
înfiinţarea de şcoli speciale pentru romi, această soluţie aducând însă cu 
sine o anumită notă de discriminare. 

O altă soluţie a fost cea a constituirii unor clase speciale pentru 
romi în cadrul aceleaşi şcoli. Un avantaj al acestui tip de clasă ar fi acela 
că asigură o receptare şi o îmbogăţire a propriei culturi. Cei mai mulţi 
dintre romi resping ideea claselor specializate, văzând în ea o formă clară 
de discriminare. 
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Clasele închise pentru romi pot fi concepute ca un stagiu de 
tranziţie între neşcolarizarea copiilor şi intrarea lor într-o clasă ordinară, 
dar şi ca o formă de constrângere: ,, Proximitatea fizică pe care ele o 
permit nu este în mod necesar, prin ea însăşi, un sinonim pentru contactele 
socio-culturale. Din contră, se poate spune că în aceste cazuri proximitatea 
fizică însăşi generează izolarea sau, uneori, demonstrează stigmatizarea 
copiilor ţigani, a claselor, a profesorilor lor ". 25 

Majoritatea copiilor de romi care frecventează şcoala o fac în 
clase ordinare, acest lucru fi ind o dorinţă comună a acestora. De multe 
ori, clasele ordinare nu sunt adaptate pentru a face faţă ex igenţelor şcolare 
ce vizează copiii romi. ,,Clasele ordinare pot fi şi ele asociate asimilării 
politice, în sensul că duc la «normalizare», adică la uniformizare şi la 
pierderea identităţii"26 

C ând vorbim despre identitatea rom ilor avem în vedere 
identitatea lor culturală, apartenenţa la anumite „referinţe culturale sta
bile, la un ansamblu de semnificaţii de valorificări ale realului".21 

Perspectiva interculturală imprimată învăţământului românesc ar putea 
întâmpina dificultăţ i datorită ex istenţei unor sentimente de ură şi dispreţ 
acumulate în timp. Pentru a putea dezvolta o atitudine interculturală 
autentică este necesar să ne debarasăm de sentimentele şi prejudecăţile 
vechi, să încercăm să cultivăm în spiritele oamenilor dorinţa de cunoaştere 
şi de ataşare faţă de altă cultură. 

În privinţa limbii în care se va desfăşura educaţia romilor, aceasta 
nu poate fi alta decât limba română, aceasta până când se va r idica din 
rândul rom ilor o intelectualitate capabilă să organizeze şi să pună în 
funcţ iune un sistem educaţ ional complet în limba romani. Se poate spune 
că învăţământul copiilor romi în limba română ar afecta identitatea etnică 
şi culturală a acestei populaţ ii. De fapt, în acest caz, se confruntă „un 
principiu abstract cu o prioritate imediată a societăţii româneşti" : 28 

• Păstrarea identităţi i etnice - element constitutiv al democraţ iei 
europene; 

•Integrarea socială a romilor - prioritatea majorităţ ii statelor 
europene. 

U n  com prom is între cele două alternative îl constitu ie 
şcolarizarea rom ilor. Cea mai accesibilă variantă este cea a şcolarizării 
romilor în limba statului respectiv (limba română). Pentru organizarea 
unu i  învătământ în limba romani este nevoie de investiţ ii foarte m ari dar 
şi de cadre specializate, manuale, programe şcolare, etc. 

Mediul cultural este fundamental şi simptomatic pentru crearea 
unei identităţ i. Şcoala este locul de întâlnire al mai multor modele de 
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valori şi experienţe, al diversităţii. Diversitatea este o realitate dezirabilă, 
dar, odată atinsă, este destul de greu de gestionat. Dintr-un instinct de 
securitate, ne pierdem în prejudecăţi şi stereotipuri. Excluziunile şi 
marginalizările degenerează, nu de puţine ori, în mari conflicte sociale. 
Prevenirea acestor conflicte trebuie să înceapă din şcoală. Educaţia 
interculturală poate atenua conflictele şi eradica violenţa din şcoli, prin 
formarea unor comportamente cum sunt29 : 

• Aptitudinea de a comunica (a asculta şi a vorbi); 
• Cooperarea şi instaurarea încrederii în sânul unui grup ( de 

tineri, de muncă, de joacă, etc.); 
• Respectul de sine şi al altora, toleranţă faţă de opiniile diferite; 
• Luarea de decizii în mod democratic; 
• Acceptarea responsabiltăţii altora şi a propriei persoane; 
• Soluţionarea problemelor interpersonale; 
• Stăpânirea emoţiilor primare; 
• Aptitudinea de evita altercaţiile fizice. 
Şcoala trebuie să realizeze procesul de integrare. Integrarea 

elevilor presupune nu numai o aducere a elevilor la cultura clasei, şcolii, 
comunităţii, ci şi o integrare a experienţei culturale a noului venit în 
experienţa comună a clasei în care elevul urmează să se integreze. 

Programele şcolare ce se adresează copiilor romi au servit ca 
elemente de inovaţie în domenii dintre cele mai diverse, mai ales pentru 
educaţia interculturală. Prin participarea copiilor romi în cadrul unei 
abordări interculturale, aceştia contribuie, la rândul lor, la dezvoltarea 
acestei interculturalităţi prin însuşi faptul că, din punct de vedere cul
tural, romii sunt caracterizaţi printr-o dispersie în cadrul altor populaţii, 
tprin prezenţa lor în toate statele lumii. 

Şcolarizarea copiilor romi a fost şi continuă să fie o componentă 
importantă în cadrul activităţilor Uniunii Europene şi ale Consiliului 
Europei. Dimensiunea internaţională reprezintă un indicator esenţial 
pentru modul de abordare a problematicii romilor în lume. Pentru romi 
ca o comunitate transnaţională, prezentă în toate statele, dimensiunea 
europeană este deja intrinsec prezentă. Acest element poate servi ca un 
punct de reper pentru întreg ansamblul de acţiuni (naţionale şi 
internaţionale) ce se adresează etniei romilor. 

Note: 
I Viorel Achim, Tii:an11 în worw /lomâme,. I 998, Editura Enciclopedica, Bucureşti, p. 18. 

2 Adrian Neculau, Tii:am, dm România, în Teodor Cozma ( coordonator), O noua provocare pentru educa/ie: 

mten:ult11rallfea. Editura Polirom, laşi, 200 1 ,  p. 1 77. 
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3. Viorel Achim, op. cil., p. 137. 

4 .  /hulem, p. I S4. 

S. Ibidem. 

6. Elena Zamfir, Catalin Zamfir (coordonatori), Ţ1gan1i intre ignorare ş, îngrijorare, Editura Alternative, 

1993, p. I S9. 

1. Ibidem, p. 160. 

8. Jean Pierre Liegeois, Geopolitica şi sociopolitica: noi perspective pentru rromi, traducere din limba 

engleza de Delia Grigore, articol allat pe site-ul www.romanoţhan ro, accesat la data de 07. 12.2003. 

9. Ibidem. 

10. Vocabularul soc1et6/i1 plurale, editat de FundaJia pentru o Societate Deschisa, Timişoara, 1998. 

11 . Delia Grigore, Premi.,·e/e unui .,·1ud1u rejeruor la poli11ctle educa/ionale de creştere a stimei de .,ine şi 

depi}şire a .,·t,gme, la copiii rromi, anicol allat pe site-ul www.romanoţhan ro. accesat la data de 21 .03.2004. 

12. Carmen Cretu, Curricu/umul intercultural - catalizator al globaliz6rii, în Teodor Cozma ( coordonator) 

O nou6 pmvocaff! pentru educa/te: interr:u/turalitatea, Editura Polirom, 2001 ,  p. 138. 

13. Lucian Ciolan. /'aşi c61re şcoala interr:ultura/6, Editura Corint, 2000, p. 7. 
14. Nicoleta-Laura Popa, l:duca11a pentru mmor,16/1 etnice: polt11c1 ve.,1-eumpene, în Teodor Cozma, Op. 

cil., p. )48. 

I S. Lucian Ciolan, Op. CIi , p. 19. 

16 Elena 2.amfir, Catalin 2.amfir (coordonatori), Ţiganu intre ignorare şi îngrijorare, Editura Alternative, 

1993, p. 92-100. 

17. Ibidem. 

18. Teodor Cozma, Constantin Cucoş, Mariana Momanu - ,,Educaµa copiilor de ligani: reprezentari, ipoteze, 

dificultap" în voi. Minoritari, Marginal,, Excluşi, coord: Adrian Neculau şi Gilles Ferreol, Editura Polirom, Iaşi, 1996, p. 

1 1 4. 

19. Elena Zamfir. Catalin Zamfir (coordonatori), Op. cil. , p. 99. 

20. Constantin Cucoş, f:duca/ia. /Jimensrum culturale ş, interculturale, Editura Polirom, 2000, p. 197 

2 1 .  În cadrul Universita�i din Craiova există un număr de 6S de studen� înscrişi pe locurile speciale pentru 

romi. Pentru anul universitar 2003-2004 a fost alocat un numar de 1 7  locuri speciale pentru romi, locuri ce s-au dovedit 

insuficiente având în vedere numarul de cereri existente. 

22. Adrian Neculau „Ţiganii în România" în Teodor Cozma, Op. ett. ,  p. 163. 

23. Viorel Achim, în revista /)1/ema, VII, 1 999. 

24. Litgeois JP , în Constantin Cucoş, l:duca11a. /)1mens1uni culturale şi interculturale, Editura Polirom, 

2000, p 197 

2S. Ibidem. 

26. Constantin Cucoş, Op.cil., p. 197. 

27. Teodor Cozma, Constantin Cucoş, Mariana Momanu - ,.Educapa copiilor de �gani: rcprezentari, ipoteze, 

dificultati" în voi. Minoritari, Marginal,, Eic/uş,, coord: Adrian Neculau şi Gilles Ferreol (coordonatori), Editura Polirom, 

laşi, 1996. 

28. Lucian Cherata, Ţiganii · istorie, specific, integrar,, .,ocial6, Editura Sibila, Craiova, 1999. p. 124. 

29. Constantin Cucoş, Op.cil., p. 18 1 .  
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Liviu Brătescu 

România - un spaţiu 

al multiculturalitătii? 
Pentru că o incursiune în istoria multiculturalităţii româneşti ar 

fi &păşit spaţiul pe care îl avem la dispoziţie, ne vom concentra atenţia 
do.r asupra spaţiului extra-carpatic şi vom încerca să facem un scurt 
inventar al modului în care a conceput „majoritatea" raportul său cu 
,,mnoritatea", începând cu modernitatea românească timpurie. 

Unul din autorii de prestigiu ce s-a ocupat de analiza 
femmenului multiculturalităţii este Will Kymlicka, cercetător cunoscut 
pul:iicului românesc mai ales prin intermediul lucrării „Multiculturalismul 
libc-al", aparţinând lui Levente Salat 1

• Pentru că unele din observaţiile 
lui (.yml icka le considerăm a avea acoperire şi pentru spaţiul românesc, 
reharea câtorva din afirmaţiile sale ni se pare utilă. Dintre aserţiunile 
auhrului amintit, cea potrivit căreia situaţia actuală a unor comunităţi 
etn,culturale se datorează în primul rând modului diferit în care ele s-au 
inttgrat în comunităţile politice deja existente la apariţia lor merită 
reţimtă. Opţiunea pentru un tip sau altul de relaţie cu naţiunea majoritară 
a cmtribuit în egală măsură la apariţia diferitelor probleme cărora aceleaşi 
conunităţi etnoculturale au trebuit să le facă faţă. 

Dincolo de justeţea observaţiei pentru societatea românească, se 
poae aduce o scurtă completare. Indiferent de strategia adoptată de cei 
încrlraţi în spaţiul existent, un rol important în relaţia aminti� revine 
molului în care s-a făcut raportarea „majorităţii" la „nou-veniţi". In egală 
măură se poate adăuga şi rezultatul felului în care a fost privit în ge-neral 
,,ceălalt", ce apare ca un actor cheie în imaginarul oricărei comunităţi. 

Jocul alterităţii nu va avea cum să nu fie prezent şi în istoria 
ronânilor. Dacă „celălalt" a beneficiat de o atenţie deosebită, explicaţiile 
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sunt cel puţin două: în cazul com unităţii româneşti era vorba de o 
civilizaţie a cărei notă dominantă era ruralitatea şi izolarea, dar, în egală 
măsură a existat un perpetuu impact al modelelor străine. 

Se poate vorbi în cazul mentalului colectiv românesc despre 
existenţa unui stereotip etnic pozitiv în ce priveşte autoidentificarea, ce 
cuprinde atributele: ospitalitate, hărnicie, omenie, muncă, cinste, patrio
tism, ş. a. Toate acestea au dat românilor forţa de a se raporta într-un mod 
aproape intransigent faţă de „ceilalţi". 

Un element comun pentru românii de pe ambele versante ale 
Carpaţilor este tendinţa de a se configura într-o manieră concurenţială, 
ca replică puternică la imaginile ostile ale străinilor. Lucrările apărute in 
secolele XV-XVII ne oferă tot atâtea exemple în privinţa modului în 
care definirea propriei identităţi a însemnat în acelaşi timp o delimitare 
de alte entităţi ( etnice, confesionale )2 • ,. Aşezaţi în calea răutăţilor ", 
românii au înclinat în această perioadă pentru o cunoaştere a străinilor şi 
o investigare a culturii lor. Primele reacţii ale românilor faţă de cei care 
reprezintă pentru perioada amintită ipostaze ale alterităţii au fost 
încercările de a-i decripta pe „străinii" de toate dimensiunile ( etnică, 
politică, confesională) şi de a-i eticheta într-un fel sau altul, în funcţie de 
formele de gândire şi de convieţuire ale alogenilor. Putem spune pentru 
acest moment că, dincolo de eforturile de a-şi manifesta propria identitate, 
românii nu exercită asupra „celorlalţi" presiuni puternice pentru ca aceştia 
să le accepte modelul lor cultural. 3 

Fără a putea stabili o delimitare cronologică, se poate vorbi de o 
modificare treptată a acestei atitudini. Începutul, dacă îi putem spune aşa, 
i-a aparţinut lui Dimitrie Cantemir, care în „Descriptio Moldaviae" vorbeşte 
cu nu prea mare încântare despre pătrunderea în ţară şi ocuparea unor poziţii 
importante a armenilor, evreilor, turcilor şi grecilor. Surprinzător poate, 
dar, în viziunea voievodului-cărturar, vinovaţi pentru această stare sunt 
chiar mo�dovenii „loviţi" de apatie, lâncezeală şi lentoare4

• 

Intr-o lucrare apă rută două secole mai târziu, Dumitru 
Drăghicescu îi vedea pe cei amintiţi anterior ca fiind principalii beneficiari 
ai pierderii independenţei Ţărilor Române. În opinia celui ce încercase 
să facă un portret psihologic al românilor, principalele tare ale moralităţii 
acestora se datorau pătrunderii în societatea românească a străinilor. Dacă 
ungurii şi polonezii poartă responsabilitatea încetăţenirii trădării domnilor 
şi comploturilor ce aveau loc împotriva acestora5 , vinovăţia bulgarilor 
constă tocmai în substituirea boierimii române cu una formată din rândul 
lor6 • Exemplele am intite nu reprezintă decât o transpunere într-o formă 
pretins coerentă a unor imagini difuzate prin intermediul folclorului în 
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care bulgarul şi sârbul sunt proşti , grecul este la alegere lacom, rău, prost, 
obraznic, ungurul lăudăros şi fricos, i ar anneanul murdar7

• Dorind să 
îngroaşe impactul negativ al grecilor, Drăghicescu nu ezi tă să comită şi 
erori istorice vorbind despre contribuţia acestora la deplasări de populaţie 
peste Carpaţi şi Dunăre8 . Ceea ce poate fi frapant la prima vedere, este 
faptul că şi momentele festive, cum ar fi dezvelirea statuii lui Ştefan cel 
Mare din 1 8 83 de la Iaşi , devin noi pri lejuri pentru a relua disputa 
imaginară cu turcii şi maghiarii .  Aceştia erau prezentaţi în  cântecele dedi
cate lui Ş tefan în postura de învinşi ai voievodului M oldovei , satisfacţia 
fiind maximă, chiar dacă de la producerea acelui eveniment trecuseră 
aproape eatru secole9 • 

Incepând cu secolul al XIX-iea, a apărut vi zibilă incapacitatea 
celor ce făceau parte din eli ta poli tică şi culturală de a vedea în stat un 
mi jloc de a organiza naţi unea altfel decât prin anularea particularismelor 
culturale şi a tradiţii lor locale. Lipsa curajului în asumarea responsabilităţii 
pentru eşecul unor proiecte, avea să fie vizibilă începând cu 1 82 1 . 

După un secol de prezenţă fanariotă în Principatele Române, 
grecii erau consideraţi l a  1 82 1  şi 1 848 ca pri ncipalii vi novaţi pentru 
decalaj ul uriaş ce se constata că există între lumea românească şi cea 
occidentală 10 • Ei purtau în opinia unor formatori de opinie din a doua 
j umătate a secolului al XIX-lea precum Eminescu, responsabi litatea 
degradării morale a români lor. Corupţia, laşi tatea şi duplici tatea erau 
socoti te doar câteva din contribuţii le eleni lor la procesul ami nti t. Un loc 
important în galeria comunităţi lor etnic clasificate ca negative l-au avut, 
în egală măsură, în secolul al XIX -i ea turcii .  Dincolo de afectarea 
independenţei, aceştia erau consideraţi vinovaţi de aruncarea românilor 
în atmosfera amorală a Ori entului 1 1  • In cazul turci lor, dar şi al ruşilor, 
transformarea lor în duşmani redutabili era cu siguranţă şi rezultatul 
contactelor poli tice dintre statul român, pe de o parte, Rusia şi Imperiul 
Otoman, pe de altă parte. 

In privinţa raportului cu alteri tatea se poate vorbi de o dublă 
uni tate de măsură. Imaginea unora dintre străinii aflaţi în afara ţării ,  
apropierea care există sau care se doreşte a exista cu aceştia (cum ar fi 
francezii ca exponenţi ai culturii occi dentale sau germanii - admiraţi 
pentru ordi ne, punctuali tate, muncă) este di feri tă de cea a celor din 
,,i nteri orul" societăţii româneşti . 

În cazul francez putem spune că am asistat la construirea unui mit 
poli tic, ca urmare a contactelor politico-culturale ale eli tei româneşti şi asta 
în ciuda unui sprijin incoerent din partea Franţei în anumite momente istorice 
(amintim aici faptul că statul francez a recunoscut ultimul independenţa). O 
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dovadă a influenţei deosebite a Franţei asupra spaţiului public românesc o 
reprezintă şi mişcarea din vara lui 1870 - primăvara lui 1871, care dincolo de 
orientarea antidinastică a unora dintre participanţi, reflectă un puternic curent 
francofil 1 2  • Chiar şi domnitorul Carol, înaintea războiului franco-prusac din 
1870-1871, încerca să aibă o bună relaţie cu cercurile politice franceze, el 
asigurându-l pe Napoleon în 1869 de recunoştinţa României pentru sprijinul 
politic pe care aceasta 1-a primit în 1866 13. 

Pe parcursul secolului XIX, modelul german devine mai atractiv 
pentru români, mai ales după instalarea pe tronul Principatelor a unui 
reprezentant al dinastiei Hohenzoller. Cunoscută pentru rigoarea şi 
eficienţa sa, cultura germană va fi considerată treptat de tot mai mulţi 
intelectuali şi lideri politici mai adecvată naţiunii române decât 
mentalitatea franceză. Dacă curentul francofil era îmbrăţişat mai mult de 
gruparea liberală, cel filogerman a beneficiat de aportul unor lideri 
conservatori de marcă, precum P. P. Carp sau Titu Maiorescu. Sprijinul 
lor pentru aderarea României la Tripla Alianţă (în 1883) avea să fie unul 
important şi consistent într-o perio�dă în care, după pierderea sudului 
Basarabiei în 1878, rusofobia devenise o stare larg răspândită. 

În acelaşi timp, comportamentul reprezentanţilor culturilor aflate 
în interiorul societăţii româneşti este supus unei analize minuţioase uneori 
chiar nedrepte, aflate însă într-o strânsă legătură cu sentimentul unei cetăţi 
asediate, frecvent întâlnită în imaginarul naţional. Pentru o societate care 
îşi revendica apartenenţa la lumea occidentală, surprinde devalorizarea 
şi culpabilizarea celorlalţi pe parcursul unui întreg secol XIX, devenit şi 
al naţiunilor. 

Din categoria „celorlalţi" dar care se află în interiorul societăţii 
româneşti, cei care au oferit mai multe trăsături de alteritate 14  şi au 
provocat o mai mare nelinişte au fost evreii. Fără a ne propune să definim 
natura perceperii acestora de către români, nu putem ignora faptul că 
vreme de un secol întreg ( 1 848- 1 948) evreul a fost perceput ca o entitate 
investită cu un mare grad de alteritate. Expansiunea populaţiei evreieşti 
în secolul al XIX-iea în Vechiul Regat a fost considerabilă, dar ea nu a 
justificat incapacitatea unei întregi clase politice de integrare a unei etnii 
ce a avut un rol deosebit în procesul de modemizare 1 5 • În locul unei 
rezolvări în spiritul secolului, a fost preferată utilizarea mitologiei celuilalt 
în propaganda politică. Cu rare, dar foarte rare excepţii, oamenii politici 
români din secolul XIX îşi abandonaseră convingerile exprimate la 1848 
ca să devină, tocmai în momentul în care dobândiseră funcţii importante 
în stat, exponenţii unui curent ce vedea în evrei un pericol la adresa 
fiinţei naţionale. Aproape toţi cei care vor fixa direcţiile de dezvoltare 
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ale gândirii politice, sociale şi culturale româneşti aderă într-un fel sau 
altul la idei străine de cele susţinute în timpul revoluţiei: Cezar Boliac, 
Simion Bărnuţiu, C. Negruzzi, B. P. Hasdeu, V. Conta, Mihai Eminescu1 6 • 

Dezbaterea formei articolului 7 din Constituţia din 1866 avea să anunţe 
lungi polemici legate de modalităţile de rezolvare a problemei evreieşti, 
ele continuând mult timp şi după proclamarea şi chiar recunoaşterea 
independenţei. Nimic nu putea să pară mai frustrant pentru clasa politică 
românească decât una din deciziile Congresului de la Berlin care 
condiţiona recunoaşterea independenţei de modificarea articolului 7. Ceea 
ce credem că deranja era însăşi ideea de a condiţiona recunoaşterea unuia 
din dezideratele clasei politice româneşti după un război care presupusese 
numeroase sacrificii materiale şi umane. Şi aceasta în condiţiile în care, 
încă de la începutul anului 1877, opinia publică românească era deja 
surescitată, printre altele, şi datorită unor articole din presa maghiară în 
care se vorbea de discriminările la care sunt supuşi românii, dar şi unor 
intervenţii pe care Alianţa Israelită le făcuse la Constantinopol în 
decembrie 1876 1 7 • O surpriză completă o constituie apariţia în ziarul 
„Românul" la 3 ianuarie 1877 a două scrisori din partea unor societăţi 
evreieşti, din care una se numea „Românizarea", în care se exprima 
recunoştinţa faţă de atitudinea statului român faţă de problema evreiască 1 8 •  

Dintre puţinii lideri politici ce optau pentru o rezolvare pozitivă, 
Petre Carp şi Titu Maiorescu erau figurile cele mai proeminente. Pentru 
primul, evreul era chiar un model de urmat pentru întreaga societate, 
datorită faptului că întruchipa calităţile burghezului perfect 19  ce merită 
să i se acorde toate drepturile şi să fie privit ca un etalon ce trebuie depăşit. 
Ţinând cont de locul ocupat de cei doi în cadrul „grupului" Junimea, 
poziţia lui Eminescu este aproape de neînţeles. Pentru marele poet, evreii 
erau „ cămătari " ,  , .  speculanţi " ,  ., creditori ", ,. traficanţi ",  ,, spolia
tori "2° Ca tehnică jurnalistică de desconsiderare a adversarilor politici, 
el feâH�a legături puternice între aceştia şi evrei. Unul din liderii liberalilor 
era etichetat în intervenţiile sale drept „ mare rabin "2 1 •  

Anul 1 91 8  a complicat şi mai mult problema multiculturalităţii 
mai ales după ce anumite comunităţi, cum ar fi cea maghiară- ce formase 
o societate activă şi completă din punct de vedere instituţional -, au fost 
încorporate într-un stat mai mare împotriva voinţei lor. 

Suficienţa de care au dat dovadă autorităţile româneşti în 
rezolve.rea solicitărilor formulate de celelalte etnii din România Mare, 
cuprirne şi în tratatul minorităţilor, a contribuit la instalarea unei stări de 
neîncredere şi suspiciune. Alături de incapacitatea clasei politice de a 
adminstra corespunzător contenciosul amintit, nu poate fi ignorat faptul 
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că nici „spiritul public" românesc nu era pregătit să facă faţă provocării 
pe care a constituit-o noua configuraţie a graniţelor ţ ării de după primul 
război mondial. 

Fenomenele care au avut loc în perioada interbelică (adoptarea 
unor rriăsuri ce trebuiau să asigure o preponderenţă românească în 
economie, cultură) dovedeau că trecerea la un stat cu o populaţie eterogenă 
- în cadrul căreia în proporţ ie de 30% limba română nu era una familiară 
- era un test greu de trecut. 

Spre deosebire de România modernă, care încerca să rezolve 
într-o manieră originală problema relaţiei majoritate-minoritate, regimul 
comunist nu num ai că a ignorat complet rezoluţ ii ale instituţiilor 
occidentale privind drepturile minorităţilor naţionale cum au fost, de pildă, 
cele din 198 1,  1987 elaborate de Parlamentul European22 , dar, prin 
atitudinea faţă de reprezentanţii „alterităţii", statul român a dat chiar 
impresia încercării de constituie a unui stat monocultural. 

O mărturie interesantă despre modul în care privea regimul 
comunist relaţiile dintre români şi maghiari o avem din partea lui Lucian 
Boia. Profesorul bucureştean ne informează în preambulul unui articol din 
volumul intitulat „Studii istorice româno-maghiare" cum cenzura se 
implicase în neapariţ ia unui articol consacrat unei înţelegeri româno
maghiare din 1 865, în care se recunoştea de către români apartenenţa 
Transilvaniei la Ungaria şi se pregătea înlăturarea lui Cuza cu sprijinul 
oamenilor politici maghiari23 • Ceea ce a caracterizat perioada cuprinsă între 
1945-1989 a fost utilizarea unor simboluri din patrimoniul naţional şi 
îmbrăţişarea unui discurs naţionalist pentru o legitimare a propriei puteri. 

După 1989, clasa politică românească, dar şi o parte a societăţii 
civile, a evitat o lungă perioadă de timp să se gândească la modalităţile 
de concepere a statutului minorităţ ilor şi la drepturile acordate acestora. 
Unul din dosarele sensibile îl reprezintă acela al minorităţii rome. Pentru 
o bună perioadă de timp, relaţia români-romi a avut  o configuraţie 
pitorească, de acceptare a obiceiurilor şi tradiţiilor comunităţii rome24• 

Astăzi, unele sondaje ne indică faptul că 2/3 din români nu îi agreează 
pe ţ igani. Acestora li se reproşează adesea faptul că afectează nesiguranţa 
vieţii de fiecare zi şi că strică imaginea României în afara ţării25 • Scenariile 
catastrofice prefigurează un viitor în care populaţia romă, datorită unei 
natalităţi ridicate, va deveni majoritară. Justifică o asemenea perspectivă 
un discurs public cu puternice conotaţii rasiste? Evident că nu, mai ales 
că în felul acesta se pot produce noi fisuri sociale. 

Un alt subiect sensibil pentru societatea românească îl reprezintă 
,,problema maghiară" . Dincolo de anumite prejudecăţi şi stereotipuri for-
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mulate de-a lungul istoriei, acestea au fost potenţate şi de atitudinea 
autorităţilor maghiare faţă de românii din Transilvania înainte de 19 1 8 .  
Dacă la aceasta adăugăm modul tranşant, chiar radical (în opinia multor 
români), de a face politică şi de a-şi promova programul al liderilor 
maghiari, avem toate ingredientele ce stau la baza unui discurs naţionalist, 
maghiarofob, ce poate fi întâlnit la unii dintre politicienii români. Nimic 
nu pare a fi mai facil decât a explica insuccesele, numeroase de altfel, de 
după 1989 prin prisma rolului jucat de reprezentanţii maghiarimii. 

România secolului XXI este în căutarea unui model politic şi 
economic viabil, dar şi a unei modalităţi de percepere corectă a diversităţii. 
Cheia pe care o considerăm adecvată pentru această problemă este una 
liberală .  Ea presupune îndeplinirea prealabilă a câtorv a  condiţii: 
garantarea cetăţeniei pentru cei care trăiesc pe teritoriul unei ţări , imaginea 
despre identitatea naţională şi integrarea celor cu diferite particularităţi 
etnoculturale să fie pluralistă şi tolerantă în sfera privată, cât şi în cea 
publică, şi nu în ultimul rând, minorităţile naţionale să aibă asigurate 
condiţiile pentru a se angaja în propria lor construcţie naţională. Uneori 
astfel de eforturi vin în contradicţie cu alte priorităţi cum ar fi consolidarea 
instituţiilor democraţiei reprezentative. Există într-adevăr şi riscuri, cum 
ar fi cele determinate de adoptarea unor standarde liberale de recunoaştere 
oficială a diversităţii şi a proiectelor concurente de construcţie naţională 
ce pot periclita integritatea unui tânăr stat democratic26• 

Pentru ca acceptarea celuilalt să se facă cu relaxare va fi nevoie 
mai întâi să se treacă peste setul întreg de prejudecăţi acumulat în timp, 
dar şi de asumarea de către clasa politică a unor programe care să aibă ca 
obiectiv conturarea unei societăţi în care acceptarea diversităţii să devină 
un fapt firesc. În felul acesta România poate deveni un spaţiu al 
multiculturalităţii. 

Note: 
I Levente Sala!, Mult1cultura/1.,·mul hheral, Polirom, laşi, 2003, p.87 

2 Dan Horia Mazilu, Nm despre ce,/af/1. Fa/., tratat de 1magolog1e, 1 999, Polirom, p . 10 .  

3 .  /h1dem, p 1 1  

4 .  /h1dem, p. 134. 

S D. Drăghicescu, /),n ps1ho/og1a poporulu, român, Editura Albatros, 1 996, p.227 .  

6. /h1dem. p.23 1 .  

7 Lucian Boia, /.l·um<' ş, ""' in mnş111n/a românnea.,u,, Humanitas. Bucureşti, 1 997, p. 1 78. 

8 D. Drag,cescu. op c11, p.256 

9. Curiero/, 1 5  VI 1 883. p.2 

10 Vlad Georgescu, Istoria 1de1/ur po/111ce românei·11(!369-/H71i), Miinchen, Jon Dumitru Verlag, 1987, 

p. 275-323. 
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Răzvan Burleanu 

Dileme identitare 

Motto: ,, înfometaţi şi nefiind în stare să găsească prin întuneric 
hrana ideală de care amândoi aveau nevoie, reluară atunci lupta 
cu puteri îndoite şi, sub pretext că se gustă numai pentru a se 
completa şi cunoaşte mai bine, începură să se muşte cu furie 
mereu crescândă, până ce, consumându-se treptat unul pe altul, 
ajunseseră ambii la ultimul os . . .  Algazy termină mai întâi . . .  " 

(Urmuz) 

„ Puterea . . .  reprezintă prioritatea deciziilor [politice] asupra 
cerinţelor [societăţii], abilitatea de a vorbi în loc de a asculta. Într-un 
fel, ea reprezintă abilitatea de a-ţi permite să nu înveţi ", spunem împreună 
cu Karl Deutsch. Cu siguranţă aceasta rămâne „ o epocă a extreme
lor " . 1 România este de multă vreme o ţară ruptă în două. Aici ne-a adus 
centralismul democratic al bolşevismului, iar cei I O ani ai iliescianismului 
au exacerbat până în pragul nebuniei această realitate. Nu e nevoie de 
abilităţi sociologice sau politice pentru a justifica iniţiativele referi toare 
la autonomie formulate de „radicalii" UDMR. Pentru orice om dotat cu 
cele cinci simţuri, e clar că distanţa creşte. Împărţirea României nu mai 
pare o ficţiune. Am putea spune că menţinerea conducerii centralizate 
are ceva din intoleranţa de care dădeau dovadă conducătorii Imperiului 
Roman în relaţie cu provincia. E drept totuşi că relaţiile româno-maghiare 
sunt dom inate de nişte tipare mentale prestab ilite. 2 Oamenii şi 
comunităţile se deosebesc în mai mare măsură în imaginar decât în 
realitate. In Transilvania, nu persistenţa conflictelor etnice între români 
şi maghiari este regula, ci „conflictele de definire a unor momente 
istorice".3 Parafrazând manualele de istorie, am putea spune că rezervorul 
de istorie, numit şi butoiul de pulbere al Europei, nu s-a golit încă. Astfel, 
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în această lucrare vom discuta despre relaţia centru-periferie, în privinţa 
raporturilor româno-maghiare. Această discuţie merită toată atenţia, cu 
atât mai mult cu cât regionalizarea pare să se afle pe agenda structurilor 
integratoare europene. 

Repertoriul conceptual al limbaj ului politic al comunităţii 
maghiare din România trebuie pus în legătură cu evoluţiile legate de 
drepturile minorităţilor după căderea comunismului, mai precis după 
încheierea Războiului Rece. Evoluţiile din spaţiul ex-iugoslav, cu 
specificităţile sale istorice şi politice, a căror translatare la alte cazuri din 
zonă nu constituie decât o explicaţie facilă şi  lipsită de o bază de 
argumentare solidă, au pus sub semnul întrebării principiile care au 
călăuzit Puterile Centrale la înfi inţarea statelor din Europa de Est la 
Conferinţa de pace de la Paris din 1919. Recunoaşterea internaţională a 
Bosniei-Herţegovina, Croaţiei şi Sloveniei au deschis dezbaterile asupra 
noilor modalităţi de afirmare a drepturilor colective Aale minorităţilor, 
fără să fie nevoie de recursul la secesiune şi  violenţă4 • In aceste condiţii, 
apare şi discuţia asupra noului tip de „contract social" pe care statele est
şi  sud-est europene trebuie să-l negocieze cu membrii corpului naţional. 
In plus, pentru majoritatea ţărilor din fostul spaţiu comunist, căderea 
comunismului a determinat o revenire la modelele identitare de dinainte 
de formarea statelor naţionale modeme, cu un accent deosebit pus pe 
identitatea lingvistică şi religioasă. 5 

Î n acest contex t polit ic, naţionalismul este o expresie a 
revendicări lor şi  a solicitărilor în nwnele naţiunii şi face parte din arsenalul 
societăţilor periferice care încearcă să se detaşeze de un centru dominant 
şi  integrator. Ernest Gellner este de părere că naţionalismul transformă 
culturi pre-existente în naţiuni, uneori le inventează ş i  deseori ajunge să 
anuleze aceste culturi.6 Harry Ritter defineşte naţionalismul ca „doctrină 
politică, emoţie sau stare de spirit bazată pe presupunerea că societatea 
este cel mai bine organizată în forma statului-naţiune şi că statul-naţiune 
trebuie să fie punctul central al loialismului individual şi de grup."7 

Naţionalismul sub toate formele sale trebuie tratat ca expresie a unor 
realităţi specifice.8 Ex acerbarea sa nu poate fi explicată recurgându-se 
doar la ambiguităţile raportării t radiţionale de tip stânga-dreapta. Cele 
şapte familii politice (ex trema stângă, comunişti, socialişti, creştin
democraţi, liberali, conservatori, extrema dreaptă) nu sunt reprezentative 
pentru sistemele de partide actuale excluzând eco logismul ş i  
regionalismul, ultimul fiind strâns legat de noile dimensiuni ale 
naţionalismului. Clivajul stânga-dreapta implică la rândul său anumite 
excepţii,9 impunându-se, de aceea, teoria lui Stein Rokkan. Pentru acesta 
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partidul este o formă de organizare universală în strânsă legătură cu 
diviziunile sociale ce caracterizează o societate în momentul demarării 
procesului de structurare a sistemului de partide. Spre deosebire de 
Duverger, care deducea configuraţia sistemelor de partide plecând de la 
cadrul instituţional, la Rokkan apariţia şi dezvoltarea partidelor 
corespunde perioadelor de modernizare din istoria europeană legate de 
apariţia statului-naţiune şi de revoluţia industrială. Formarea partidelor 
politice, în sensul modem al termenului, se produce din momentul în 
care concurenţa politică se orientează în funcţie de clivaje. Între acestea, 
clivajul centru-periferie exprimă structurarea partidelor şi orientărilor 
politice în raport cu construcţia şi deconstrucţia statului-naţiu
ne 1 0. Conştiinţa apartenenţei la o comunitate cu caracteristici culturale 
distincte conduce la apariţia partidelor regionale, dar, ca reacţie, şi a noilor 
partide naţionaliste. Dacă partide regionaliste există în Italia, Spania, 
Belgia sau Marea Britanie, acolo unde diferenţele economice şi culturale 
(în primul rând lingvistice) sunt puternice şi unde existenţa statului
naţiune este văzută ca un obstacol în calea realizării depline a regiunilor, 
în statele cu tradiţie naţională puternică (Franţa) sau cu o identitate şi o 
istorie încă neclare, reacţia la dinamica demografică şi tendinţa de 
integrare a unor minorităţi culturale din ultimele decenii întăreşte curentele 
şi partidele naţionaliste cu tendinţe rasiste. În Rezoluţia cu privire la 
drepturile omului în lume din 1997 şi 1998 şi politicile de drepturile 
omului ale U.E., Parlamentul remarcă faptul că „ mare parte din cele 
mai violente conflicte din întreaga lume au implicat probleme legate de 
minorităţi " . 1 1  

Există o bogată şi variată literatură de politologie occidentală 
care în ultimii ani demontează sistematic ideea de stat naţional unitar. 
Este vorba de amplul studiu critic al renumitului politolog canadian Will 
Kymlicka realizat împreună cu Christine Straehle. 12 Puţini au fost cei 
care au enunţat că există şi un altfel de naţionalism, un naţionalism „be
nefic", ,,universalist", care „încheagă" şi nu „distruge" statele. (Printre 
ei se numără cunoscutul politolog maghiar de origine transilvană, G. M. 
Tamas.) În viziunea acestor specialişti naţionalismul de stat este condiţia 
sine qua non a existenţei societăţilor modeme, căci cele trei componente 
de bază ale democraţiei: justiţia socială, democraţia deliberativă şi 
libertatea individuală nu se pot garanta decât în cadrul statelor naţionale 
(nation-states). Naţiunea este „motorul" statelor democratice. 1 3 Conform 
acestei teorii, există două tipuri de naţiuni şi, în consecinţă, de 
naţionalisme: naţiunea culturală (în varianta sa extremă: etnicistă sau 
chiar rasistă) de tip german, care se compune din indivizi aparţinând 
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aceleiaşi limbi şi aceleiaşi culturi (într-o fonnulare mai radicală aceleiaşi 
etnii sau rase), şi naţiunea civică de tip francez şi anglo-saxon, care 
întruneşte indivizi de aceeaşi cetăţenie, îară nici un fel de referire la 
apartenenţa lor etnică sau culturală. 1 4  Statele naţionale sunt în realitate 
„state producătoare de naţiuni" (nation-building states ) sau „state 
naţionalizatoare" (nationalizing states). 15 „Statul-naţiune" pe de o parte 
produce, pe de alta însă distruge naţiuni, notează W. Connor. 1 6  Unii autori 
dovedesc că Ernest Gellner greşeste când crede că funcţionarea sistemului 
democratic este condiţionată de existenţa unei singure limbi oficiale. 
Acest lucru este „adevărat" numai în cazul statului naţional centralizat, 
democraţia deliberativă într-un stat descentralizat, multinaţional şi 
ierarhizat poate funcţiona perfect şi în lipsa unei singure limbi oficiale. 17 

David Held afirmă că în cadrul statului naţional, autonomia individuală, 
legitimitatea politică, democraţia deliberativă nu se mai pot realiza 
satisfăcător. 1 8  Ideea statului national unitar domină nu numai conşiinţa 
publică românească, ci şi cea maghiară. Confruntările politice majore se 
desfăşoară în jurul conceptelor de naţiune şi naţionalism. 1 9  

Cazul partidelor naţionaliste din centrul şi estul Europei este 
ilustrativ câtă vreme acestea profită de ambiguităţile şi costurile sociale 
ale tranziţiei dar şi de contextul creat deja în Occident de existenţa şi 
experienţa partidelor naţionaliste. Caracteristic câtorva state comuniste 
aparţinând unor zone culturale diferite (Albania, Coreea de Nord, Cuba, 
România sau Vietnam), naţional-post-comunismul presupune totuşi un 
element comun: existenţa unei ameninţări la adresa conducerii sau a 
regimului, fie că vine din interiorul sistemului, din partea maghiarilor ca 
în cazul României, aşa cum este considerat, fie că sunt reprezentate de 
ameninţările externe de ordin politic şi militar. 20 Partidele antisistem 
sfidează cu dezinvoltură clivajele unidimensionale tradiţionale ce le-ar 
exclude din viaţa politică. Dacă Jean Marie Le Pen declara în 1995 „ Nici 
la stânga, nici la dreapta. Trebuie să ne pregătim pentru alternanţa 
sistemului ",2 1  Partidul România Mare se declară partid de centru stânga 
de orientare naţională, conform statutului din 1997, neglijând clasificarea 
de dreapta a oricărei mişcări naţionaliste în Occident de o sută de ani. 
Etichetele sunt folosite doar pentru că ele par să indice ceva în legătură 
cu publicul vizat care, în cazul PRM, este fonnat din cei ce cred că au 
fost defavorizaţi grav de tranziţie (vezi profilul electoral al simpatizantului 
PRM şi Corneliu Vadim Tudor în „Barometru de Opinie Publică" din 
mai 2000). Tendinţa de personalizare a acestor partide este evidenţiată 
de cultul personalităţii liderului ce devine principala referinţă a partidului 
şi de care depinde perfonnanţa sa electorală. Puse în faţa participării la 
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guvernare, unele partide naţionaliste sunt dispuse cel puţin la o schimbare 
de retorică, dacă nu la o veritabilă transformare, altfel nu s-ar explica 
discursurile actuale proeuropene ale liderului PRM. 

Cei mai mulţi naţionalişti vorbesc despre propriile naţiuni ca 
despre nişte victime ale străinilor, de multe ori „un Celălalt etnic"22 • Uităm 
ceea ce spunea Julia Kristeva: ,, Străinul este în noi " . Minoritatea/ 
majoritatea devine astfel candidatul perfect pentru imaginea duşmanului23 • 

Situaţia de victimă îţi dă dreptul de a te plânge, de a protesta. Tzvetan 
Todorov realizează legătura între victimizare şi renunţarea la identitatea 
individuală, subliniind că reculul valorilor democratice duce la renunţarea 
responsabilităţii şi asumarea rolului de victimă, rol avantajos, dar pasiv24 • 

Un rol primordial îl are opţiunea pentru contextul în care e folosit clivajul 
stânga-dreapta, contează „ limbajul comun, cel ideologic, analiza istorico
sociologică, studiul imaginarului social " .  25 Ideologiile tradiţionale şi 
dihotomiile politice îşi pierd semnificaţiile, de aici şi „distincţia desuetă 
dintre stânga şi dreapta, lipsită de orice noimă".26 

Istoria postdecembristă - încă nescrisă - a conceptului de 
regionalizare porneşte din anii '90 cu o puternică coloratură panicardă 
fesenistă şi ulterior naţionalistă. Ideea de regionalism devine treptat un 
tabu al societăţii, deja „democratizate". Paralel se dezvoltă o literatură 
regionalistă, în timp ce în guvernarea CDR-istă apare pe piaţă Legea 
dezvoltării regionale, al cărei conţinut nu se cunoaşte cu exactitate nici 
astăzi. Trebuie tăcută precizarea că această temă se manifestă sub două 
expresii diferite - regionalism/regionalizare. Regionalismul este expresia, 
mişcarea civică sau politică întruchipată uneori într-un mesaj electoral, a 
unei nevoi sociale, puţin fundamentată raţional. Regionalizarea e o tehnică 
de guvernare, elaborată teoretic, întruchipată într-un proiect fundamentat 
raţional şi privită ca o tactică de guvernare complementară celei 
naţionale.27 Tema regionalizării sub cele două aspecte are propria istorie 
în România. Această temă a fost preluată şi de Societatea Academică din 
România în diferite numere din „Early Warning Report", căutând raţiuni 
în regional izarea administrativ-economică, justificând modelul 
centralizat, deoarece altminteri s-ar înmulţi nivelele de decizie 
necontractuale, complicând şi mai mult lanţul decizional administrativ. 

Se impune precizarea că regiunea cuprinde o parte dintr-un 
teritoriu (stat, continent, zonă geografică, etc.) caracterizată prin anumite 
particularităţi şi colectivitatea care trăieşte în acest teritoriu. Termenul 
de regiune are o arie de aplicabilitate foarte vastă. Regionalismul în 
perspectiva dezvoltării regionale şi a integrării europene constituie tema 
acestei lucrări. Există trei categorii de regiuni: regiunile din interiorul 
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statelor; regiunile care cuprind mai multe state dintr-o anumită zonă 
geografică ( ex. Benelux, grupul Visegrad, grupul ţărilor din zona Mării 
Negre) şi regiunile transfrontaliere, care grupează zone geografice de o 
parte şi de alta a frontierelor de state, legate prin tradiţie, limbă, religie, 
cultură etc. După intrarea în vigoare a Tratatului de la Maastricht, regiunile 
au devenit de fapt şi de drept unul din pilonii integrării europene. În 
prezent Europa este alcătuită dintr-un veritabil mozaic de regiuni. 

Problema regionalismului nu trebuie privită ca o reinstaurare a 
unor forme teritoriale ex istente în trecut, de regulă bazate pe principii 
naţionaliste. Statul şi regiunea din interiorul lui se condiţionează reciproc, 
iar principiul subsidiarităţii, înscris în Tratatul de la Maastricht, serveşte 
ca bază de articulare a puterilor şi competenţelor în interiorul fiecărui 
stat. Europa unită se întemeiază atât pe statele ce o compun, cât şi pe 
componentele regionale şi descentralizate ale acestor state. Potrivit 
principiului autonom iei regionale, regiunile, prin autorităţ ile 
administraţiei publice organizate la nivelul lor, au dreptul şi capacitatea 
efectivă de a rezolva şi gestiona, în nume propriu şi sub responsabilitatea 
lor, o parte importantă a treburilor publice, în interesul colectivităţilor 
regionale pe care le reprezintă. Autonomia regională este administrativă 
şi se exercită numai în cadrul constituţional şi legal din fiecare stat. Prin 
urmare, autonomia regională bazată pe alte criterii, cum ar fi cele etnice, 
rasiale, confesionale, politice, etc. , este exclusă. Conform principiului 
subsidiaritatii, statul deleagă o parte din competenţele sale regiunilor. 
Acest transfer de competenţe nu trebuie privit ca o diminuare a autorităţii 
acestuia, ci ca o consolidare a statului de drept şi a democraţiei. După 
formarea statului unitar român' prin unirea Transilvaniei cu Regatul 
României ( 1 Decern brie 191 8) până la trecerea ţării noastre în zona de 
influenţă sovietică, teritoriul României era împărţit în mai multe ţ inuturi 
sau provincii, fiecare cuprinzând mai multe j udeţe. Apoi, la începutul 
anilor '50, a fost adoptat m odelul sovietic de organizare administrativ
teritorială în regiuni şi raioane . Întregul teri toriu cuprindea 16 regiuni, 
fiecare regiune conţinând 1 2 -1 8  raioane. Acest m odel era specific 
centralismului birocratic promovat de sistemul socialist sovietic. La 1 
ianuarie 1968 s-a trecut de la acest model anevoios la actuala formă de 
organizare, cu 39 de j udeţe plus municipiul Bucureşti, la început, şi 4 1  
de j udete plus m unicipiul Bucureşti, în prezent. Organizarea administrativ 
-teritorială a Rom âniei va trebui să se apropie cât m ai m ult, ca 
principii şi orientări, de cele ale ţ ărilor membre ale Uniunii Europene. 

Luăm drept exemplu dezvoltarea regională în principalele state 
m em bre ale Uniunii Europene. În Franţa regiunea este expresia 
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concentrării departamentelor care o compun şi nicidecum o unitate 
superioară a acestora, care să exercite tutela asupra lor. Regiunile au fost 
create pentru a se ocupa de anumite probleme care interesează mai multe 
departamente. Există 1 8  regiuni continentale, plus teritoriile de peste 
mări, care reprezintă fiecare o regiune. Organele regionale studiază şi 
fac propuneri privind dezvoltarea economică a regiunilor, amplasarea 
obiectivelor de investiţii, adoptarea unor măsuri privind dezvoltarea şi 
modernizarea căilor de comunicaţii, a serviciilor publice, etc. Atribuţiile 
şi sarcinile regiunilor pot să difere de la o regiune la alta, în funcţie de 
necesită ţile departamentelor care le-au creat. Regiunea, ca şi 
departamentul, are un buget propriu, precum şi mijloace financiare proprii, 
provenite din impozitele şi taxele pe care le percepe. Prin crearea 
regiunilor s-a urmărit să se contribuie la dezvoltarea economico-socială 
a colectivităţilor locale. Cu toate acestea, criza economică a avut 
repercursiuni şi asupra regiunilor, constituind o frână în calea realizării 
sarcinilor şi obiectivelor pentru care au fost create. 

În Marea Britanie cea mai mare unitate administrativ-teritorială 
este comitatul, acesta având caracter de regiune. Comitatul se ocupă de 
prognoza unor servicii de interes public, ocrotirea sănătăţii, organizarea 
învăţământului, construirea şi amenajarea de drumuri, aprovizionarea 
cu apă potabilă etc. Pentru realizarea competenţelor, comitatul primeşte 
subvenţii de la bugetul statului. Guvernul exercită controlul asupra 
modului cum sunt utilizate de către organele comitatului subvenţiile pri
mite. Serviciile publice economice şi financiar-bancare sunt gestionate 
de către corporaţiile publice. De aceea, competenţele comitatelor în 
domeniul economic sunt foarte limitate. 

I talia este împărţită în 20 de regiuni, ele fiind cele mai mari 
subdiviziuni ale statului. Fiecare regiune cuprinde la rândul său 2 -3 
provincii, în total existând 50 de provincii. Regiunile se bucură de 
autonomie administrativă, precum şi de dreptul de a emite acte norma
tive în anumite domenii. Autorităţile administraţiei publice ale regiunilor 
au dreptul de a organiza servicii publice cu caracter regional, de a organiza 
poliţia locală, învăţământul profesional, asistenţa medicală, comerţul lo
cal, transportul în interesul regiunii, sistematizarea teritoriului regiunii, 
reţeaua de bib lioteci p ublice, turismul regional etc. Reglementările 
autorităţilor administrative regionale trebuie să fie în concordanţă cu legile 
statului italian. Fiecare regiune are buget propriu şi mijloace financiare 
proprii, pe care şi le constituie din impozite şi taxe regionale, din veniturile 
obţinute de la întreprinderile regionale administrate de organele de 
conducere ale regiunii, precum şi din subvenţii de la bugetul statului. 
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Germania este un stat federal tipic, alcătuit din 19 landuri. 
Fiecare land are propria const ituţi e  şi propria legislaţie; în acelaşi timp, 
landurile au obligaţ ia de a respecta constituţia şi legile federale. 
Autonomia regională este astfel mult mai pregnantă în Germania faţă de 
celelalte state membre ale Uniunii Europene. Landurile au dreptul de a 
rezolva în mod liber toate problemele lor economice, sociale, culturale, 
dar fără a încălca constituţia şi legi le federale. Ele au bugete propri i şi 
stabilesc la nivel de land impozitele şi taxele, cu alte cuvinte au autonomie 
financiară deplină. Prin urmare, fi ecare land contribuie la propria sa 
dezvoltare şi prosperitate. Pe lângă aceasta, landurile au autonomie 
organizatorică, inclusiv asupra administraţiei locale. 

Spania face parte din grupul celor caracterizate de supremaţia 
autonomiei regionale, ca şi Italia. Prin referendumul din 6 decembrie 
1978 s-a recunoscut dreptul la autonomie al regiunilor. Până în prezent 
trei regiuni au beneficiat de acest drept: Catalonia şi Ţara Bascilor din 
decembrie 1979, şi Andaluzia, din ianuarie 1982. Regiunile spaniole se 
situează la limita maximă a descentralizării. Descentralizarea regiunilor 
priveşte mai puţin mo_?alităţile de organizare administrativă şi mai mult 
aspectele financiare. In Spania există 15 regiuni continentale şi două 
regiuni insulare, plus teritorii le independente - posesiunile spaniole din 
Africa de Nord. Fiecare dintre cele 1 7  regiuni cuprinde între una până la 
opt provincii. Una din consecinţele autonomiei şi descentra lizării 
regiunilor este şi faptul că pe lângă limba oficială, care este spaniola, 
mai sunt recunoscute şi limbile regionale, basca şi catalana. 

Indiferent că este vorba de state unitare sau de state federale, 
regiunile statale din ţările europene au un rol important în edificarea 
Europei unite, în dezvoltarea om ogenă şi echilibrată a tuturor regiuni lor 
care o compun. 

Regiunile Europei au posibilitatea să colaboreze şi să coopereze 
între ele în vederea obţinerii unor avantaje reciproce şi să participe la 
colaborări şi cooperări la nivel naţional, transfrontalier şi internaţional. 
Uniunea Europeană recunoaşte regiunile din statele mem bre ca 
participante active la polit ica sa . De aceea, regiunile au reprezentanţi în 
instituţiile Uniunii Europene. În cazul României, existenţa unei politici 
de dezvoltare regională este, de asemenea, extrem de importantă în 
perspectiva aderării la Uniunea Europeană, fi ind chiar una din condiţiile 
de aderare şi de acces la Fondurile structurale şi la Fondul de coeziune. 
Trebuie menţionat că, în prezent, Guvernul României beneficiază de un 
„Program PHARE de dezvoltare regională", conceput ca un set de acţiuni 
pregătitoare menite să- l ajute să includă în polit ica sa generală de 
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dezvoltare economico-socială măsuri specifice de politici regionale. 
Documentul de bază al acestu i Program este „Carta Verde a dezvoltării 
regionale". 

Am vorbit până acum despre regionalizare/regionalism, 
naţionalism şi U.E. ; se impune să aducem în discuţie faptul că deputaţii 
UDMR Zsolt Szilâgyi şi Tibor T. Toro, membri în Comitetul de iniţiativă 
al Consiliului Naţional al Maghiarilor din Transilvania, au prezentat pe 19 
noiembrie 2003 , la Cluj-Napoca, un pachet de propuneri legislative care 
vizează regionalizarea României şi înfiinţarea regiunii cu statut special a 
Ţării Secuilor, precum şi autonomia acesteia. 28 Teama lui Bela Marko s
a manifestat categoric: ,, Eu am anumite bănuieli că acest Consiliu încearcă 
să sprijine crearea unor formaţiuni care să participe separat la alegerile 
locale sau generale " .  Gaetano Mosca notează „ clasele guvernante nu pot 
justifica puterea prin simplul fapt că o posedă; în realitate, ele caută să-i 
găsească o bază legală şi morală, prezentând-o ca pe o consecinţă 
logică " .29 Aici se include şi mesajul episcopului Laszlo Tokes, care a fost 
ales preşedinte al Consililului Naţional al Maghiarilor din Transilvania, în 
privinţa autonomiei Ţinutului Secuiesc: ,, Voi lua exemplul românilor de 
la sfârşitul secolului XIX, care au constituit Consiliul Naţional al 
Românilor, pregătindu-se pentru Trianon " .  30 „ Dacă daunele cauzate 
maghiarimii de Trianon nu pot fi corectate prin modificarea graniţelor, 
atunci soluţia este autodeterminarea, autonomia. Singura posibilitate este 
să luptăm pentru autonomie, doar aşa ne putem păstra fiinţa naţională ", 
a mai spus Laszlo Tokes. CNMT revendică dreptul la autoadministrare al 
etnicilor maghiari din Transilvania. Relaţiile postdecembriste româno
maghiare au fost tensionate, pe de o parte de „legitimaţia de maghiar", pe 
de altă parte de universitatea în limba maghiară, iar acum, pentru a nu 
insista asupra tuturor diferendelor create, de solicitarea autonomiei Ţinutului 
Secuiesc. Relaţiile duale par a fi definite de următoarele concepte ale 
li teraturi i politologice: , ,  stat naţionaliza/or ", , , patria naţională externă ", 
„ minoritatea naţională " .3 1  

Această lucrare nu vrea să dea un verdict, cititorul este cel care 
trebuie să facă acest lucru. De aceea vom prezenta un scurt istoric al 
acestor cerinţe. La 25 octombrie 1992, Declaraţia de la Cluj  a pus bazele 
programului de autonomie şi autoguvernare etnică: ,, maghiarimea din 
România, ca subiect politic, e un factor constitutiv al statului şi ca atare 
partener egal al naţiunii române ". Congresul al III-iea de la B raşov din 
ianuarie 1993 avea să aducă în discuţie autodeterminarea internă, 
autoadministrarea locală şi regională, autonomia personală şi culturală. 
Ulterior la 7 ianuarie 1995, la 5 ani de la crearea UDMR, a fost făcut 
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public „Programul de autonomie al UDMR", în care erau precizate cele 
trei niveluri de autonomie: personală, locală şi regională. În cadrul 
Congresului al IV-lea din mai 1 995 de la Cluj -Napoca, minoritatea 
maghiară a fost definită prin „ comunitate naţională maghiară 
autonomă " .32 Coaliţiil e în care va intra UDMR-ul în 1996 şi 2000 vor 
aduce o aplanare a acestor cerinţe autonomiste. 

Bela Marko a calificat gruparea radicală drept „ un laborator de 
specialişti în domeniul autonomiei " şi şi-a exprimat scepticismul faţă 
de intenţiile Consiliului Naţional al Maghiarilor din Transilvania. Liberalii 
resping categoric orice in iţ iativă de obţinere a autonomiei pe criterii etnice, 
acuzându-i pe in iţiato rii pachetului legislativ privind Ţinutul Secuiesc 
de ten tativă de enclavi zare. 33  A .  R. Radcliffe B rown şi Bronislaw 
Malinowski afirmă că trebuie să studiem o societate sau o cultură în 
întregul ei, dacă dorim să-i înţelegem instituţiile principale şi să putem 
explica de ce membri i ei se comportă aşa cum o fac. In acest context 
strigăm: nu e loc de utopie! 34 , în t imp ce împreună cu K .  Lorenz vorbim 
de o agresivitate umană ca un dat genetic. 

Partidul de guvernămân t a văzut toate aceste acţiuni, la care s-a 
adăugat declaraţia lui Laszlo Kover, preşedintele Consiliului Naţional al 
principalului partid de opoziţie din Ungaria, FIDESZ că: ,, Secretul 
supravieţuirii maghiarimii este autonomia, care a devenit o problemă 
de existenţă. Nu mai avem timp, s.fârşitul este la o generaţie de noi. Gata 
cu politica paşilor mărunţi ", drept manifestări extrem de agresive şi 
periculoase ale iredentismului maghiar pe teritoriul României.35 In  opinia 
Partidului Social Democrat, aceasta reprezintă o încercare de a submina 
credibilitatea UDMR şi de a pune în pericol tocmai progresele pe care 
această formaţiune politică le-a realizat pe calea bunei convieţuiri a 
minorităţii ma$hiare cu maj oritatea românească prin dialogul echilibrat 
şi constructiv. In acest context Laszlo Tokes se manifestă ca un agent al 
„ socializării sufletelor ' ;  (Maurice Barres) .  Parlamentarii FIDESZ care 
vor fi aleşi în Parlamentul European vor sprij ini, după aderarea Ungariei 
la UE, obţinerea autonomiei comunităţii maghiare din Transilvania, a 
declarat acelaşi Laszlo Kover, prezent la Cluj-Napoca la adunarea de 
constituire a Consiliului Naţional al Maghiarilor din Transilvania. Viktor 
Orban, preşedin tele FIDESZ, principalul partid ungar de opoziţie, şi-a 
exprimat şi el încrederea, la o întâlnire cu Laszlo Tokes, în autonomia pe 
model european şi a afirmat că ar dori ca acesta să fie cazul Transilvaniei, 
aducând drept exemplu comunitatea suedeză din Finlanda.36 

Tot într-o relaţie centru/ periferie se includ şi ultimele declaraţii 
româno-maghiare. Deosebit de interesante se dovedesc a fi afirmaţiile 

34 
https://biblioteca-digitala.ro



- - - - - ------- ESEURI ------ -----

liderilor politici, care nu peste mult timp vor intra în campania electorală. 
Aceştia îşi caută justificarea ontologică în apelul la diferite simboluri şi 
mecanisme care o legitimează. Mecanismele constituirii şi reproducerii 
comunităţii au nevoie de poveşti livrate la cererea naţionalistă a 
concetăţenilor, deoarece într-o societate există un potenţial de „nelinişti", 
de „frustrare", de „seducţie" şi de „dorinţă de putere". Ceea ce este esenţial 
din punct de vedere politic sunt modurile de gestiune ale acestui „potenţial 
emoţional". Un partid îşi produce electoratul. 

Se glosează enorm pe ideea de interes naţional, însă nimeni nu e 
dispus să defineasă acest ciomag ideologic apucat cu ambele mâini. În 
ritmuri şi cu intensităţi diferite, Europa se regionalizează şi se federalizează. 
Chiar şi Franţa a sfârşit prin a-şi reinventa regiunile, abolite prin Revoluţie. 
Dreptul la diferenţă câştigă teren, multiculturalismul devenind un concept 
cheie. E cea mai mare infuzie, cel mai mare amestec etnic şi cultural de 
după prăbuşirea Imperiului Roman. Într-o lumină ironică este proiectată 
omogenizarea naţională. Europa va deveni patria minorităţilor, după ce în 
secolul al XIX-iea a triumfat principiul naţional. Naţiunea este prinsă între 
două axe de evoluţie: extinderea structurilor supranaţionale şi fărâmiţarea 
interioară. Suntem pe cale de a reinventa un sistem complex, mergând 
spre o lume unificată şi fragmentată totodată. ,, Construcţia etatică şi 
corolarul ei juridic a presupus transformarea spaţiului politic care şi-a 
generat din interior propria legitimitate ".31 În acelaşi sens Văclav Havel 
notează: ,, Nu există naţiuni libere şi independente fără cetăţeni liberi, 
independenţi şi demni. Nu există garanţia unei păci externe fără pace 
internă, fără pacea dintre cetăţeni şi stat: un stat ce ignoră voinţa şi 
drepturile cetăţenilor lui nu poate oferi garanţii că va respecta voinţa şi 
drepturile altor popoare şi state ".38 Poate vreo „restauraţie de catifea" să 
readucă această societate la un statu quo ante?39 

În ceea ce priveşte dimensiunea regională a procesului integrării, 
care a fost amplificată în Tratatul de la Maastricht şi care adesea e 
considerată a fi de importanţă majoră pentru minorităţi4°, nu trebuie să 
fim prea optimişti. Înfiinţarea Comisiei regiunilor şi autorităţilor locale 
(CR) arată un angajament specific faţă de rolul în continuă creştere al 
regiunilor în Europa. Însă CR deţine un statut pur consultativ. Ea este 
compusă din reprezentanţi atât regionali cât şi locali, care sunt numiţi de 
Consiliu la recomandarea guvernelor naţionale şi trebuie consultată de 
Consiliul European şi Comisia Europeană doar într-o arie restrânsă de 
politici ( educaţie, cultură, coeziune economică şi socială). Protecţia legală 
a minorităţilor îşi poate pierde din urgenţă în cazul acelora care constituie 
o majoritate într-o regiune geografică ce coincide cu regiunea 
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administrativă care are avant:aje de pe urma instituţiilor şi  politicilor 
comunitare . B runo de Witte afirmă că „ regiunile pot corespunde sau nu 
unui teritoriu definit etnic saw !dngvistic, iar zonele minoritare pot sau 
nu avea autonomie regională, iar această opţiune e lăsată în totalitafe 
la l(ltitudinea prevederilor ct0nstituţionale interne ale statelor " .4 1  I n  
secţiunea referitoare la minorităţi 'in cadrul criteriilor de la Copenhaga, 
iunie 1993, situaţia minorităţ ii maghiare în România e văzută într-o 
lumină pozitivă, însă e expriimată îngrij orarea pentru maghiarii din 
Slovacia, concluzionându-se că „ problema minorităţilor continuă să 
genereze îngrijorare din perspectiva extinderii " .42 Se poate conciuziona 
că protecţia minorităţilor nu este încă parte a acquis-ului, chiar dacă 
evoluţia actuală tinde în această direcţie .43 Nu e o noutate că puterea 
politică nu aj unge să fie re preze ntativă pe ntru dive rse le straturi 
sociale . 44 Numai evoluţiile p ost-A mste rdam sunt ce le care par să 
încurajeze „interiorizarea" subiectelor legate de minorităţi. Timpul ne 
va arăta şi  în acest caz rezultatul acestui proces. 

Democraţiile vor sfârşi prin a învăţa ceea ce dictaturile n-au 
priceput niciodată, şi anume că libertatea de exprimare a „dominaţilor" 
nu deranjează libertatea de acţiune a ,  ,dominanţilor". ,, Le dictature, c 'est 
ferme ta �eule. La democratie, c 'est cause toujours. " 

In concluzie, scena electoral ă e un loc pe alocuri magic unde se 
mobilizează afecte şi se proiectează fragmente de morală civică; în aceeaşi 
ordine de ide i există însă un naţionalism „civic" maghiar/ român 
cosmopolit manipulat intens în scopuri pol itice interne/externe. 

Rămâne speranţa într-un an mai bun, alimentată permanent de 
o doză crescândă de wishful th inking care nu poate însă e limina 
scepticismul, starea de ne linişte, temerile generate de evenimentele 
recente, prea recente încă. Să fie trecutul al statelor naţionale, iar viitorul 
al Europei naţiunilor?! 

Puzzle -ul pe care trebuie să -l aranj ăm este un j oc vital. 
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Lucia Creţu 

Percepţia interculturalităţii 

din perspectiva educaţională 
Suntem implicaţi în orice moment în procesul de interacţiune 

cu celălalt, acest fapt condiţionând cu certitudine formarea personalităţilor 
noastre, valorilor pe care le susţinem precum şi comportamentul pe care 
ni-l asumăm. În cursul socializării, fiecare dintre noi dezvoltă un senti
ment de identitate, capacitate de gândire şi acţiune, independenţă, 
indiferent de stadiul de includere. Dar nou-venitului i se arată o realitate 
socială, constituită, exterioară şi, poate, uşor constrângătoare. 

Identitatea societate-individ este un produs al experienţei sociale 
a individului, experienţă în cursul căreia are loc interiorizarea elementelor 
conştiinţei colective în conştiinţa individuală. Educaţia presupune existenţa 
vectorului dublei mişcări dinspre societatea culturală către individ ca proces 
de interiorizare şi dinspre individ spre societatea ce apare ca un produs al 
socializării primare şi secundare. Educaţia interculturală se află pe poziţia 
de termen mediu între faptul social şi faptul individual, între constrângerea 
exterioară şi constrângerea interiorizată. Ceea ce educaţia culturală trebuie 
să creeze în individ se reflectă într-un ansamblu de comportamente normale, 
fireşti pentru membrii unei colectivităţi date, în consens cu al:! celorlalţi 
stabilite prin „ sentimente şi obişnuinţe " (Durkheim), exprimând astfel 
personalitatea grupului, credinţele şi practicile sale. Interculturalismul 
evidenţiază rolul esenţial al interacţiunii şi limbajului în procesele educa
tive, vizând interiorizarea unor totalităţi sociale, experimentate de individ. 

Repere ale educaţiei interculturale 
Educaţia interculturală reprezintă o temă importantă a 

discursului educaţional şi a practicilor educative în contemporaneitate. 
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În acest sens există o educaţie a relaţiilor interpersonale care implică 
membri ai unor culturi diferite. S,copul acestui tip de educaţie este de a 
creşte eficienţa relaţiilor interculturale, de a mări gradul de deschidere, 
de toleranţă, de acceptare a celuiilalt care este diferit. Spectrul larg al 
diferenţelor atrage după sine o :suită de reacţii complexe, de natură 
afectivă, cognitivă, comportamentală, faţă de străin. Putem spune că la 
orice nivel întâlnirea cu celălalt trezeşte în genere două tipuri de reacţii 
contradictorii :  curiozitate, interes şii, nu în ultimul rând, implicare pe de 
o parte, iar pe de altă parte, teamă, evitare sau negare. Străinul, ca şi altul 
generalizat, este perceput ca facttor favorizator pentru noi exp�rienţe, 
pentru îmbogăţirea cunoştinţelor, dar şi ca o sursă potenţială de pericol. 
Intâlnirea şi dialogul culturilor, în pofida distanţelor care le separă în 
spaţiu şi în timp, sunt inevitabile, însă pot fi complexe, chiar şi 
problematice. Se pot constata numeroase efecte disfuncţionale, precum 
eşecul în adaptarea mutuală, ambiguităţile identitare sau de comporta
ment, refuzul şi percepţia slabă a alterităţii. Cert este că trebuie să se 
exploateze simbolurile comune, elementele culturale care pot facilita 
trecerea dintr-o lume cu valori, cutume, în alta, comparativ mai bogată, 
mai permisivă, la valori eterogene. 

Toleranţa, deschiderea, acceptarea, nu sunt înnăscute, ci se 
construiesc în personalităţile individuale prin demersuri educaţionale, 
sistematice. Interiorizat suficient în sistemul familial, dar şi social, ego 
interacţionează cu alter în calitate de purtător al acestui sistem, iar rolurile 
diferite se află în conexiuni sociale stabile. Orice comunicare implică o 
participare cu celălalt, iar aceasta este considerată ca fiind principiul 
fundamental de organizare socio-culturală umană. Dar interculturalitatea 
presupune un proces social şi cultural, ceea ce implică o unitate ego
alter cu o dezvoltare ce are la bază asumarea unor roluri ale c�luilalt, 
manifestându-se astfel prin limbaj şi prin comunicare. 

,,Jocul" social al asumăriî unor roluri impune regula obliga
tivităţii reacţiei la un alter colectiv şi nu individual, care prezintă o 
organizare internă pe care trebuie să o înţelegem şi să o respectăm astfel 
încât interiorizarea interacţiunilor să conducă la dezvoltarea unităţii 
Sinelui. Existenţa componenţei sociale, culturale şi personale reprezintă 
aspectul sncial dobândit prin interiorizarea atitudinilor grupului, al 
comportamentului, iar aspectul cultural şi personal implică dimensiunea 
inovatoare, originală a acestuia, reacţia personală fiind responsabilă de 
schimbarea socială (Mead). 

Aoordarea problemelor sociale trebuie să urmărească conştien
tizarea problematicii prezente cu care se confruntă societatea, dar şi relaţia 
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dintre teorie şi practică. Este cunoscută scala distanţei sociale aparţinând 
lui E.  Bogardus, unde supoziţia centrală este că oamenii posedă o 
dimensiune comportamentală a atitudinii lor care e responsabilă de maniera 
în care reacţionează faţă de alţii, având în vedere naţionalitatea acestora. 

Dar cum ne percepem pe noi înşine, minoritari ori majoritari? 
Adaptarea la mutaţia şi diversitatea culturală este necesară c1tât pentru 
,,minoritari" cât şi pentru „majoritari" în interacţiunile prezente şi viitoare, 
însă demarcaţia clasică este tot mai dificilă şi periculos de realizat. În 
funcţie de multiplele perspective de referinţă, toţi indivizii pot fi 
minoritari, raportându-se la subcoduri oarecum diferite. 

Putem afirma că perspectiva interculturală de concepere a 
educaţiei poate conduce la atenuarea conflictelor sau la eradicarea 
violenţei în şcoală prin formarea unor comportamente ( cf. Walker, 1992) 
precum aptitudinea de a coopera şi de a comunica, respectul de sine şi 
faţă de alţii, toleranţa faţă de opiniile diferite, acceptarea responsabilităţii 
altora şi a propriului Eu, soluţionarea problemelor interpersonale. 
Micheline Ray defineşte comprehensiv aspectul intercultural: ,,cine spune 
intercultural spune în mod necesar, plecând de la sensul primar al 
prefixului «inter»: interacţiune, intercomunicare, interdisciplinaritate, 
schimb, reciprocitate, solidaritate obiectivă ". 

Există o serie de norme sau principii de realizare a formării din 
perspectivă interculturală: fiecare individ trebuie asigurat că face parte 
dintr-o cultură ce are toate atributele demnităţii şi valorii. ,, Nu este deloc 
onest să decretez culturi ca fiind minore, bizare sau să avans'!z ierarhii 
valorice între culturi " (C. Cucoş). De aceea, judecăţile peiorative la adresa 
unei culturi trebuie să dispară, accentuând în acest sens legăturile 
indestructibile dintre realităţi şi specificităţile lor culturale. 

Dimensiuni şi obiective ale educaţiei interculturale 
Educaţia interculturală acceptă două dimensiuni care se 

completează una pe cealaltă: o dimensiune obiectivă a cunoştinţelor şi o 
dimensiune a experienţelor, subiectivă şi relaţională. Prima dimensiune 
are drept obiectiv să furnizeze copiilor, adulţilor, mijloace conceptuale 
pentru a interpreta informaţiile pe care le primesc şi a percepe în mod 
onest realitatea, asigurându-le în acest fel o informare vastă, obiectivă 
pe cât posibil, depăşind punctele de vedere parţiale ( care riscă să fie şi 
părtinitoare, precum stereotipurile şi prejudecăţile). 

Dimensiunea „experienţei" presupune educaţia în viaţă, 
mobilizând personalitatea individului şi potenţialul de învăţare şi 
asigurând o dezvoltare echilibrată şi armonioasă care să-i permită să fie 
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deschis semenului său. Mai mult,, va învăţa să descopere şi să stăpanească 
în toată complexitatea lor sentiffilentele care intră în joc în cadrul relaţiilor 
sociale şi interculturale, să-şi reswecte aproapele şi să aprecieze transferul 
reciproc ce poate fi realizat prim relaţia cu celălalt, cooperând astfel cu 
semenii săi. Dacă vorbim de edwcaţia formală, educaţia interculturală se 
poate articula pe disciplinele d<e învăţământ, pentru că în acest fel se 
poate invita la toleranţă, la respectarea drepturilor omului şi la dezvoltare. 
Abordând dimensiunea experiemţei, ca centru de formare sau e-ducaţie 
informală, vorbim de un loc de instruire, de achiziţie a cunoştinţelor care 
este şi un spaţiu de viaţă şi experrienţă, de solidaritate şi de construire de 
legături afective. 

Deoarece educaţia interculturală îşi propune să pregătească 
indivizii şi societăţile pentru o atentă deschidere spre dimensiunea 
culturală a existenţei lor, se pot decela două mari seturi de obiective ale 
şcolii interculturale: 

a) apărarea diversităţii culturale astfel încât şcoala, ca instanţă 
de transmitere a valorilor, să se c,entreze pe pluralitatea culturilor pe care 
mediul intercultural îl presupun,e (trebuie evitată instituirea primatµlui 
unei culturi asupra alteia); 

b) prezervarea unităţii prin specificitatea şcolii interculturale; 
privitor la atitudinile asimilaţiomiste sau multiculturaliste, ea refuză să 
rămână închisă în false altemati ve promulgând varianta culturii conju
gate sau a interacţiunii culturale şi propunându-şi să privilegieze toate 
culturile ambientale, să le evidenţieze pe toate în diferenţele specifice cu 
bogăţiile indispensabile. 

Materializările concrete ale acestor conduite sunt: deschiderea 
către altul care, deşi este dificilă, ne obligă să ne punem la încercare 
încrederea în noi şi în capacitatea de a trăi, acceptarea celuilalt şi 
interpretarra ca fiind similar sau identic, accentuând dorinţa cunoaşterii, 
capacitatea de a evidenţia propriile norme - determinată de sistemul 
referenţial socio-cultural care ne modelează comportamentul. ,,Cu cât 
suntem incapabili să ne recunoaştem relativitatea propriului sistem de 
referinţă cu atât suntem orbi sau insensibili faţă de ceilalţi", afirmă 
T. Cozma. 

Ceea ce susţine integrarea socială a grupurilor minoritare „în 

mod paşnic", fără ca acestea să fie nevoite să renunţe la propria identitate, 
presupune educaţie interculturală. Orice grup socio-cultural poate 
contribui la îmbunătăţirea vieţii comunitare prin schimbul de elemente 
identitare, prin dialog şi implicare a tuturor membrilor comunităţii 
interculturc>Je. 
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Comunicare şi abordare interculturală 
O abordare interculturală în educaţie se detaşează de simpla 

pedagogie compensatorie, căci nu mai poate fi vorba de a crea structuri 
particulare, ci de a propune o abordare bazată pe  schimbarea repre
zentărilor şi raporturilor nu numai în mod ideal, între culturi, ci între 
indivizi: purtători de culturi, recunoscându-i fiecăruia legitimitatea unui 
loc bine stabilit. Abordarea şi comunicarea interculturală este c.,nnsiderată 
ca o atitudine, un comportament, o manieră de a pune în discuţie 
p roblem a, o viz iun e p articulară p rivin d sarcina in diviz ilor în 
recunoaşterea atât a unor similarităţi cât şi a unor diferenţe. 

C ontactele stabilite între culturi sau mai degrabă între grupuri 
culturale favorizează anumite tipuri de legături în interiorul şcolii şi între 
familie � instituţia şcolară. Comunicarea interculturală este singura care 
poate stimula curiozitatea indivizilor faţă de celelalte culturi, îi determină 
să investighez� şi să nu se mulţumească doar cu moştenirea ideilor 
preconcepute. In acest sens, o doză de complicitate o deţin prej udecăţile, 
întărind p�ziţia şi valoarea grupului de apartenen ţă în detrimentul 
celorlalte. In astfel de situaţii, comunicarea interculturală rezol vă nivelul 
construcţiei de sensuri şi semnificaţii care descoperă ideea egalităţii. 
Numai prin comunicare tinerii pot încerca să armonizeze diversitatea 
culturală şi să o privească pe aceasta ca pe un lucru util, aducător de 
beneficii în cunoaşterea realităţii imediate. Tensiunile şi degenerările grave 
nu sunt decât cpnstrucţii ale prejudecăţilor pe care le avem sau le acceptăm 
de la ce; lalţi. I n  schimb, a da indivizilor posibilitatea de a se manifesta 
prin elemente ce ţin de propria cultură este o şansă de a d�zrădăcina 
prejudecăţile, de a cunoaşte alte obiceiuri şi tradiţii din cultura proprie, 
lucru care poate însemna comunicare, constituind un climat favorabil 
cooperării şi acceptării alterităţii în elementele sale definitorii. 

C omunicarea interculturală se construieşte în fun�ţie de un 
anumit mediu, răspunzând unor nevoi bine determinate. A recunoaşte 
imposibilităţile de exprimare şi a sesiza realitatea aşa cum este, chiar 
dacă este deficitară sub aspect intercultural, constituie un examen de 
onestitate şi de probitate individuală. A rezolva conflictele aparţinând 
unor topici culturale diferite înseamnă a le conştientiza şi a aplica un 
prim semn de înţelegere. 

Comunicarea şi învăţarea interculturală constituie o coordonată 
importantă a oricărui program de educaţie având ca obiectiv cultivarea 
receptivităţii faţă de diferenţă, integrarea optimă a noutăţii valorice, 
mărirea permisivităţii faţă de alteritate, formarea unei competenţe 
interculturale. 
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Persp,ctive interculturale asupra educaţiei 
Scopul educaţiei privind diversitatea interculturală esLe acela 

de a delimita şi susţine un spaţiu intercultural la care să aibă acces toate 
personajele, indiferent de rasă, sex ori o altă circumstanţă specială. De 
aceea, se impune o analiză detaliată asupra modului în care este receptată 
în şcoală cultura diversităţ ii. eliminarea sau depăşirea neînţelegerilor în 
gândirea didactică privind programul de integrare interculturală. In fapt, 
educaţia in�er-culturală pune în centrul atenţiei persoana umană ca fiinţă 
unică şi comunicativă, accentuând ideea că în orice societatt- există 
motivaţii diferite, raţiuni diferite, persoane diferite şi puncte de vedere 
diferite. Aceste situaţii dilematice ridică întrebări cu privire la schimbările 
ce ar trebm să existe în organizare. schimbări ce ar trebui să se producă 
în stil şi în moduri de cooperare. Şcoala, ca instanţă de transmitere a 
valorilor, trebuie să se centreze pe pi uralitatea culturilor pe care mediul 
intercultural îl presupune. Aceasta presupune şi vizează adaptarea la 
mediul propriu şi la condiţiile coexistenţei mai multor grupuri culturale. 
Specificita�ea şcolii interculturale constă în faptul că ea refuză să rămână 
închisă în false alternative, promulgând varianta culturii conjugate, a 
interacţ iur.ii culturale, propunându-şi să privilegieze toate culturile 
ambientale, să le evidenţieze pe toate în d iferenţele specifice, însă cu 
bogăţiile indispensabile. 

Trebuie evidenţiat că educaţia pune accent nu doar pe împărtăşirea 
unor noi modele de socializare şi de percepţie a propriei persoane în relaţie 
cu cei din jur, ci şi pe facilitarea asumării unor noi stiluri şi strategii 11ecesare 
înţelegerii şi acceptării diverselor si tuaţ ii, contexte, moduri de viaţă şi puncte 
de vedere p0rnind de la premisa că într-o societate există persoane şi grupuri 
diferite, există motivaţii diferite, experienţe şi puncte de vedere diferite, 
care, însă, nu ar trebui să genereze ierarhii arbitrare în raport cu un set de 
valori aparţinând unui tip de cul1tllră sau să izoleze, să marginalizeze şi, 
eventual, sa excludă o anumită categorie etnică, socială. 

Perspectiva interculturală presupune reducerea inega1i tăţilor 
dintre actorii participanţi la procesul ce se desfăşoară în unităţile şcolare. 
O cultură şcolară trebuie să permită respectarea diferenţelor atitudinale, 
culturale, reconsiderarea diferenţe loir cognitive în scopul îmbunătăţiri i  
sau practicii comunicative şi nu pentru a stabili inegalităţi or diferenţe 
bazate pe o serie de stereotipuri cogrnitive, orgolii sau ambiţii. 

fa te un fapt ştiut că cele maii multe tensiuni interetnice au drept 
sursă necunoaşterea suficient ă diin punct de ved ere cultural ori 
inacceptarta propriilor limite şi carenţe în procesul apropierii faţă de 
celălalt care este diferit. 
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În România trăiesc mai multe grupuri minoritare, aşezate în di
verse împrejurări istorice, existând sau nu şi tensiuni de sorginte et:t,cxulturală 
mai mult sau mai puţin ascunse. Aceste disensiuni se pot atenua sau dizolva 
printr-o educaţie prealabilă pentru interculturalitate. De aceea, abordarea 
interculturală ar putea îmbunătăţi aspectul relaţional al indivizilor indiferent 
de origir.e, conferind o dimensiune nouă raporturilor interumane cotidiene. 

Strategiile interculturale pot fi dimensionate şi puse în practică 
de instimţii precum şcoala, biserica, diferite organizaţii şi fundaţii, 
printr-o colaborare şi complementaritate a acţiunilor. Acţit'.Ilile prac
tice ţin de instituţiile de bază şi de inspiraţia, bună-credinţa şi bunăvoinţa 
cetăţenilor de etnii diferite. 

Despre educaţia şcolară şi resorturile ei în viaţa comunităţii 
ucrainene din România relatez o discuţie radiofonică susţinută în cadrul 
emisiunii „Dialog Interetnic" de către Mihai Mihăiescu Aniuk cu 
Preşedir.tele Uniunii Ucrainienilor din România, ing. Ştefan Tcaciuc. 

Interviu cu Preşedintele Uniunii Ucrainenilor din România, 
deputat În Parlamentul României, ing. Ştefan Tcaciuc 

- ,, Care sunt bazele.fundamentul unei educaţii în limta maternă 
ucraineană? 

Ne punem încrederea în două instituţii :  şcoala şi biserica. Prima 
putem spunem oricând că are întâietate fiindcă ea este cea care deţine în 
mod direct rolul de formare profesională. Nu trebuie însă s-o uităm pe a 
doua, biserica. Cu toate că în societatea modernă aceasta şi-a pierdut 
aproape în totalitate rolul de formator educaţional, ea a rămas totuşi 
principalul sistem care deţine forma educaţională confesională. Trebuie 
ştiut că noi, ucrainenii, avem două biserici tradiţionale: biserica ortodoxă 
şi biserica greco-catolică. Aceste două confesiuni creştine sunt un liant 
puternic în afirmarea noastră naţională. Încercăm să reintroducem în 
biserică limba ucraineană ca limbă de cult. 

Prin formarea tinerilor teologi în universităţile din Ucraina sau 
Români1 ca viitori preoţi în satele ucrainene, sperăm ca ei să poată susţine 
în limba maternă şi orele de educaţie religioasă. Astfel nu se vor uita cu 
atâta repeziciune frumoasele obiceiuri populare strâns legate de 
momentele importante, de sărbătorile majore ale anului bisericesc. 

Pentru a obţine aceste rezultate este necesar ca toate parohiile 
din localităţile cu populaţie preponderent ucraineană să fie rnb directa 
administraţie a Vicariatului Ortodox Ucrainean cu sediul în Sighetu! 
Marmaţiei. Acelaşi lucru ar fi indicat şi pentru comunitatea greco-catolică, 
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bineînţeles dacă populaţia respectivă doreşte acest lucru. Revenind  la 
biserica ortodoxă, din nefericire., fraţii noştri români nu prea ne privesc 
„frăţeşte". Vă  pot da un exemplu dureros . . .  În j udeţul Tulcea ucrainen ii 
au avut trei biserici proprii. Din ]Păcate, nu ni s-a restituit nici una, acum 
abia este pusă în discuţ ie posibii litatea restituirii măcar a unui lăcaş de 
cult din cele trei. Opinia mea este ,că în satele ucrainene trebuie să sluj ească 
preoţi ucra;neni. S-a constatat căi acolo unde există preoţi români are loc 
şi un accentuat proces de românizare. Situaţia este identică cu cea din 
Ucraina, în comunităţ ile româneşti, unde are loc acelaşi fenomen, doar 
că deznaţionalizarea înseamnă ucrainizare sau, chiar mai rău, rusificare. 
Cred că în şfârşit România şi Ucraina au înţeles că această stare trebuie 
să fie una nedorită de ambele părţi deoarece ea afectează nu doar :-elaţii le 
la nivel înalt, diplomatic, ci şi cele interumane. 

En nu cred că oficialităţille române sau ucrainene, preşedinţii celor 
două state sau reprezentanţii celor două guverne unnăresc să distrugă vreo 
comunitate sau alta. Nu  acum, când învăţăm „lecţia europeană", când 
adoptăm sistemul de gândire bazat pe dezvoltarea multiculturalităţii, când 
descoperim atâtea specificuri lingvistice ale Bătrânului Continent, nu cred 
că tocmai acum cineva la nivel înalt ar avea astfel de scopuri meschine. 

Se pare că necazurile vin de la nişte oarecari „birocrăiţei" sau 
„funcţionărăvaşi" locali sau regionali care „înnoadă" papura şi punând 
sentimentul personal al intoleranţei înaintea celui al datoriei publice ne 
creează probleme. Aici este încă mult loc pentru a aj unge la „mai bine". 

- Revenind la sistemul educaţional în limba ucraineană, care 
sunt punctele nevralgice ale acestuia? 

În primul rând, predarea obiectelor de studiu se face în limba 
română. Cei aproximativ l O .OOO de elevi din şcoala generală şi liceu 
studiază limba ucraineană doar ca limbă maternă. Avem un singur liceu 
în Sighetul Marmaţiei, purtând n urnele poetului naţional ucrainean Taras 
Şevcenko, în care predarea se face intensiv şi la toate obiectele Îl'l limba 
etniei noastre. Dar şi aici putem vorbi de un oarecare „bilingvism" datorat 
lipsei programelor şcolare în limba ucraineană la toatele specializările şi 
a cadrelor didactice experimentate care să poată să susţină orele, spre 
exemplu, ele  chimie sau fizică în limba ucraineană. 

De aceea, şi în cazul vi itorului liceu ucrainean de la Siret din 
j udeţul Suceava pe care sperăm să reînfiinţăm în anul acesta, va trebui să 
apelăm la cadre didactice din Ucraina. Multe din obiectele de studiu vor 
fi predate cie specialişti din regiunea Cernăuţi. 

- Dar în cazul prograrnelo,r şcolare cum vă gândiţi să soluţionaţi 
această problemă? 
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Deja luăm în calcul un parteneriat dintre profesorii universitari 
de la Bucureşti, cum ar fi domnii Rebuşapcă sau Kovaci, şi colegii lor 
cemăuţeni de la Universitatea Naţională „luri Fedkovici". Împreună, sunt 
sigur că prin profesionalismul lor vor rezolva problema. Proiiusul final 
al acestui parteneriat va fi o adaptare cu succes a diverselor programe 
şcolare la nevoile, cerinţele actuale ale învăţământului românesc. 
Chibzuim să aplicăm acelaşi procedeu şi pentru manualele şcolare 
eliminând pentru totdeauna „cosmetizarea" făcută celor din an;i '60, care 
sunt folosite acum la ore de profesorii şi învăţătorii noştri. 

Eu cred şi-o repet: dacă vom avea un învăţământ de calitate 
bazat pe un standard european cu abordare modernă în predarea obiectelor 
de studiu în limba maternă corelat cu o viaţă spirituală intensă - biserica, 
după cum bine o ştim, reprezintă punctul forte al unei comunităţi 
indiferent de este ea urbană sau rurală - care să beneficieze în toată 
practica cultului de limbă liturgică precum şi la orele de educaţii" religioasă 
de cuvântul rostit în ucraineană, atunci vom putea concluziona că a început 
renaşterea noastră în România. 

Deşi „fiorul" de frică nu le-a trecut unora din ucraineni care au 
evitat s:i-şi declare originea la recensământ - aceasta este de fapt o 
reminiscenţă, o sechelă a totalitarismului care poate fi vindecată doar 
printr-u.1 îndelung exerciţiu democratic - deşi mai sunt atâtea întâmplări 
şi situaţii nefericite, vă pot da un exemplu pozitiv, de data aceasta legat 
de ultimii ani şi de publicistica etniei noastre. Despre literatura ucraineană 
din România sunt numai ecouri frumoase atât în numeroasa şi unita 
comunitate ucraineană din Canada, Australia, Germania, dar şi în Cehia, 
Polonia. Ungaria, Slovacia, Serbia sau Croaţia. 

Scriitori noştri, atât cei în vârstă ajunşi, putem spune, clasici, 
cât şi ce• din noua generaţie sunt în fapt produsul unui sistem educaţional. 
Din şcoala generală şi până în ultimul an de studii universitare ei au 
descifrat ca mai apoi să aprofundeze în cele mai mici detalii scrisul 
românesc. Influenţele benefice din Eminescu, Blaga, Voiculescu, 
Minulescu, nu mai spun de Nichita Stănescu se pot întâlni în operele 
scriitorilor ucraineni din România. Această simbioză reuşită între tematica 
literaturii române contemporane, spiritul ucrainean şi, nu de puţine ori, 
chiar graiurile din Bucovina, Maramureş sau Banat folosite pentru a da 
viaţă unor personaje din cărţile autorilor noştri au creat un fenomen literar 
original apreciat de cititorul din toată lumea. 

Recent, într-un articol scris de rectorul Universităţii Ucrainene 
din Mi.ir.chen, spusele mele au fost confirmate. În România noi avem patru 
publicaţii : ,,Ukrainskyi Visnek" (Curierul Ucrainean), aceeaşi publicaţie 
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în limba română, ,,Naş Holos" (Glasul nostru) şi „Vilne Slovo" (Cuvânt 
liber). ,,Naş Holos" este publicaţia dedicată în exclusivitate literaturii, unde 
poeţii şi scriitorii de origine ucraineană îşi pot vedea tipărite creaţiile. Despre 
această revistă literară se spune în articolul anterior amintit că este cea mai 
bine cotată din toată diaspora ucraineană din Europa. 

Ne bucură acest lucru la fel ca şi interesul manifestat de cititorii 
din RomâPia pentru presa ucraineană tipărită de noi. Ne vedem nevoiţi 
în acest an să mărim tirajul ceea ce nu ne întristează peste putinţă. 

- Vorbim de un model educaţional . . . .  Ştim că dumneavoastră 
aţi vizitat aproape întreaga diasporă ucraineană. Unde aţi observat unul 
dintre cele 'mai reuşite modele? 

Când am început această discuţie cu dumneavoastră, aţi observat 
poate că am numit două instituţii: şcoala şi biserica. Consider că noi, 
ucrainenii din România, trebuie să ne însuşim acest model dual întâlnit 
în Canada şi Germania. Acolo am descoperit câtă preţuire se acordă tuturor 
elementelor specifice etniei pentru a crea un învăţământ competent, care 
să ofere în final nişte oameni bine pregătiţi profesional, dar şi fini 
cunoscători atât ai realităţilor contemporane cât şi ai istoriei, trc.diţiilor 
şi obiceiurilor. M-a impresionat toleranţa la care se ajunge prin educaţie, 
nu aceea toleranţă cu tentă de acceptare doar, ci colaborarea şi dorinţa de 
cunoaştere a diverselor culturi, punerea în practică a unor idei comune, 
benefice atât pentru „unii" cât şi pentru „ceilalţi". În domeniul religios 
am întâlnit poate cel mai frumos ecumenism - ,,unitatea în diversitate" 
- transpus la nivelul diasporei ucrainene însemnând ajutorare şi respect 
între credincioşii greco-catolici, ortodocşi sau protestanţi în frunte cu 
episcopii lor. Această înţelegere fructuoasă la nivelul micilor comunităţi 
este transp1 1să la nivel naţional cuprinzând toate micronucleele culturale 
într-un macronucleu devenit în fond un stat prosper. 

- Dacă până acum ne-aţi vorbit mai mult despre mode, ;1izarea 
şi actualizarea învăţământului în /jmba maternă, cum se va proceda cu 
meşteşugu; ile populare? 

Ele trebuie conservate cât mai repede cu putinţă. Şi nu doar 
conservate, ci trebuie încercată relansarea lor. Arta populară ucraineană 
din România îşi are locul ei bine stabilit printre colecţiile iubitorilor 
acestui gen. 

Fiind în perioada pregătitoare sărbătorii pascale, trebtiie spus 
că ucrainencele noastre din zona de munte a Bucovinei, ,,huţulcile" cum 
mai sunt ele numite, lucrează de zor la încondeiatul ouălor, plecând 
deseori la târguri internaţionale unde reprezintă cu succes România, dar 
din păcate 11.imeni nu menţionează a1tunci că acele femei frumoase, dlândre 

48 

https://biblioteca-digitala.ro



ESEURI - ------------

în portul lor popular, din mâinile cărora se ivesc minunile fragile pline 
de simboluri universale, sunt de origine ucraineană. Păcat! Oare nu ceea 
ce facem realizăm dintotdeauna pentru România? Nu aici ne-am născut, 
ne-am iubit şi am murit generaţii la rând?" 

În loc de concluzii ... 
Astfel vorbim despre modurile de gândire, de comportament şi 

de autoex prim are caracteristice unei comunităţi lingvistice ce se 
autorecunoaşte prin valorile, obiceiurile, cutumele, legăturile strânse în 
contex tul istoric, social, cultural, în care s-au dezvoltat de-a lungul 
timpului moştenirile comune ale trecutului, fie că sunt literare, artistice 
sau de altă natură. Comunicarea interculturală este comunicarea între 
oameni aparţinând comunităţilor diferite, având loc între indivizi, entităţi 
sociale şi politice. 

Particularităţile evoluţiei relaţ iilor interculturale le dictează 
actualmente necesitatea de a conştientiza, a revedea atitudinea faţă de 
problematica relaţ iilor, a educaţiei în spiritul concordanţei civice, 
solidarităţii consensuale. Necesitatea unui nivel calitativ nou al acestor 
relaţii trebuie să fie dictată de interese culturale, de dimensiunea morală 
a relaţiilor interetnice, a modului profund de viaţă. 
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Aida Pastor 

Consideraţii privind identitatea etnică 

Mit, simbol, identitate 
Este necesară o analiză care să evidenţieze asemănările şi 

diferenţele dintre entităţile şi sentimentele naţionale modeme şi între 
sentimentele şi entităţile culturale colective (etnie ). De o importanţă 
crucială s1 1 n t, în acest sens, concep tele de formă, identitate, mit, 
simbol, şi comunicare. Forma este asemănătoare stilului, deoarece, 
deşi înţel e3urile şi conţinuturile simbolice ale creaţiilor comune se 
pot schimba în timp, modalitatea lor de expresie rămâne mai mult 
sau mai puţ in constantă. În general, ,,modulele" caracterisţice de 
activitate ş i  creativitate dau naştere un or con duite şi can ale 
iden tificab ile de către în treaga comun itate şi un or repertorii de 
expresie colectivă diferenţiate din punct de vedere cultural. Identitatea 
se referă, în acest context, la un sentiment al comunităţii bazat pe o 
cultură şi !)e  o istorie, mai degrabă decât la o colectivitate sau la o 
ideologie anume. Epstein, referindu-se la aşa- numita etnicitate 
situaţionc:lă, susţi n ea fapt ul că o creştere a sen timen tului de 
apartenenţ ă la o colectivitate dcv ine o compon en tă importantă a 
solidarităţ ; i  şi a iden tităţii (în special etn ice) de grup. Doar aici, 
conştiinţa de sine este tratată prin priisma simbolurilor şi a mitologiilor 
ce fac parte din moşten irea colectiv ităţii. Nevoia de identificr re cu o 
comunitate, în scopul de a descoperi o identitate individuală şi de a 
atinge respectul de sine, este, în parte, o funcţie a experienţdor de 
socializare trăite în comun itatea isttorică; modalităţile şi fi nalităţile 
procesului de iden tificare sunt date de către grup, prin intermediul 
experienţel or sale trecute, pe măsură ce acestea se coagulează într-o  
,, tradiţ ie" colectivă. 
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Celelalte trei concepte sunt puternic interrelaţionate . acordând 
o importanţă deosebită interpretărilor şi experienţelor individuale 
împărtăşite, precum şi cristalizării acestora peste generaţi i  în diverse 
fenomene, ca de exemplu: texte sacre, altare religioase, stil vestimentar, 
artă şi arhitectură, muzică, poezie şi dans, coduri legislative, planuri 
de urbanizare, forme ierarhice ( civilă, militară şi religioasă), tehnici de 
război şi producţie tehnologică, etc. John Armstrong a reunit, în analiza 
sa, aseraenea fenomene, aparent diferite, într-o imagine unitară a 
factorilor şi a dimensiuni lor care alcătuiesc „identitatea etnică", 
abordarea sa fiind tot una simbolistică. Astfel, Armstrong pune accentul 
pe diferite simboluri, aşa-numitele „ border guards ", acele simboluri 
care trasează barierele dintre „noi" şi „ei", precum şi pe acele mituri 
care explică şi oferă membri lor unei colectivităţi j ustificarea 
apartenenţei lor la grupul respectiv. 

Esenţa etnicităţii rezidă într-un cvartet de „mituri, amintiri, valori 
şi simboluri" şi în formele sau stilurile caracteristice anumitor c,mfiguraţii 
istorice ale populaţiei. O atenţie deosebită este acordată complexului 
mit-simbol şi în special aşa-numitului mythomoteur, ambele punând 
accentu� pe rolul vital al miturilor şi al simbolurilor ca depozitare ale 
corpului de credinţe şi sentimente pe care „paznicii" etnicităţii le păstrează 
şi le transmit generaţiilor următoare. Calităţile speciale şi durabilitatea 
etniei se regăsesc nu în localizări le sale ecologice, nici în configuraţiile 
de clasă, nici în relaţiile ei politice sau militare, ci în natur� (forma şi 
conţinutul) miturilor şi simbolurilor acesteia, în amintirile despre istorie 
şi în valori le centrale (complexul mit-simbol), în meca:iismul de 
răspândire a acestora (sau în lipsa acestuia) în rândul unei anumite 
populaţii, precum şi în capacitatea de transmitere a tuturur acestora 
generaţiilor următoare. 

Pentru a reveni la problema etnicităţii, amintim aici şi observaţia 
lui George Schopflin, potrivit căreia dimensiunea civică cuprinde nonnele 
şi regulile care guvernează relaţia de zi cu zi dintre conducători şi cei 
conduşi ,  precum şi cadrul instituţional care garantează aceste relaţii
aspecte care ţin de reprezentare, taxe, instituţii care mediază între guvern 
şi societate, coduri de conduită care asigură pentru toţi un tratunent egal 
în faţa legii .  Toate aceste probleme pot fi subscrise unui discurs raţional, 
spre deosebire de etnicitate, care face apel direct la emoţii. Atunci când 
aspecte :::;pecifice dimensiunii civice sunt transferate în mod ilicit în spaţiul 
etnicităţii, emoţionalitatea acesteia înlătură raţiunea, iar problemele sunt 
rezolvat� sub imperativul pasiunii .  
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Durabilitatea etniei 
Întrucât etnicitatea este eS:enţialmente „mitică" şi "simbolică" 

prin caracttrul său, şi deoarece miturile, simbolurile, amintirile şi valorile 
sunt menţinute şi transmise prin foll'l11e şi activităţi artefactuale care se 
schimbă foarte încet, etnia, o dată formată, tinde să fie deosebit de rezistentă 
şi de durabilă în timp, chiar pentru secole de-a rândul, alcătuind „module" 
care pot îngloba toate tipurile de procese sociale şi culturale şi asupra cărora 
orice circumstanţe şi presiuni pot exercita un anumit impact. Doar în 
anumite împrejurări excepţionale, presiunile externe, coroborate cu 
deficienţe interne, pot schimba în mod radical calitatea unei etnii (,,etnocid" 
sau chiar „genocid"). Astfel, în timp ce orice amestec are la scară lcrgă mai 
multe popu!aţii prin cucerire, colonizare sau imigraţie va produce schimbări 
culturale în ceea ce priveşte simbolurile culturale, trăsăturile şi !:ltilul de 
viaţă, doar atunci când aceste schimbări sunt suficient de puternice pentru 
a distruge tradiţiile şi formele etnice autohtone existente putem vorbi despre 
etnocid şi despre disoluţia finală a vechii etnii. Aceasta se poate, însă, 
întâmpla doar atunci când noua cultură de imigraţie este atât de mult 
avansată din punct de vedere tehnologic şi educaţional (şi distinctă), iar 
imigranţii atât de numeroşi şi/sau de puternici încât să poată submina vechea 
cultură şi, cu aceasta, etnia. 

Pr de o parte, există cazuri ale unor naţiuni care au luat naştere 
pe bazele (spaţiale şi temporale) ale unor etnii rezistente în timp. În alte 
situaţii, c01,tribuţia unei etnii pre-exi stente în arealul ales pentru naşterea 
unei naţiuni modeme este minoră; poate doar apelul la anumite pasaje 
istorice glorioase şi unele semne culturale distinctive la care elitele politice 
pot face apel pentru a „reconstrui" o naţiune cu „pedigree" istoric;  există 
chiar şi cazuri extrem de rare ale unor etnii inventate, cum a fost cel al 
bangalei din fostul Congo Beliian. În general, însă, există o bază etnică 
pentru formarea unei naţiuni. In acest context, deşi „naţiunea mndemă" 
încorporeaso;ă o serie de trăsături ale etnid pre-modeme şi deşi datorează 
multe modelului de etnicitate care, în numeroase zone, a supravieţuit 
până la apa.·iţia epocii modeme, naţionalismul este, atât ca ideologie, cât 
şi ca mişcare, un fenomen în totalitate modem. 

Numeroase mişcări actuale de autonomie etnică luptă pentru 
recunoaşterea de către stat şi de către etnia dominantă a legăturilor istorice 
şi a nevoilor speciale ale comunităţilor etnice periferice cu patria lor 
mamă şi cu resursele acesteia şi cu care acestea au fost identificate timp 
de secole (bretonii şi bascii). Toate acestea demonstrează importanţa 
localizării, văzută mai degrabă în sensul recunoaşterii sociale decât în 
cel al teritorialităţii geo-politice. Importanţa finală a localizării te1itoriale 
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depinde, oricum, de reţelele regionale economice şi politice dintre 
comunităţi şi statele din care respectiva etnie face parte. Andrew Orridge 
a elaborat poate cea mai sistematică încercare de a trata mişelirile etnice 
recente Jin Europa printr-o abordare sistemică şi geo-politică, susţinând 
necesitatea de a separa „precondiţiile" naţionalismului autonomist de 
factorii „cauzatori" şi de a îi plasa atât pe unii cât şi pe ceilalţi în contextul 
sistemului inter-statal european. Astfel, ,,principalele linii de fractură" 
ale geografiei lingvistice dintre grupurile lingvistice romanice, germanice 
şi slavice şi fracţiunile minore din Finlanda, Ungaria, Ţara Bascilor, 
Bretania şi din arealele celtice din Marea Britanie şi din Irlanda, alături 
de „poziţiile de frontieră" din anumite zone din Spania şi din sud-estul 
Europei au continuat bazele iniţiale ale comunităţii în numeroase regiuni 
din EurC'pa. Acestea au fost, însă, modificate prin presiunile internaţionale 
şi locale care au împiedicat, spre exemplu, unificarea Scandiraviei, care 
ar fi putut să controleze comerţul baltic, sau prin presiunile centralizatoare 
care au provocat revolte religioase în zone precum Boemia şi Irlanda, 
omogenizând alte zone, aşa cum s-a întâmplat în Spania şi în Franţa 
(expulzarea evreilor, a hughenoţilor). 

Se pare că există un episod optim pentru menţinerea şi activarea 
conştiinţei etnice a unei populaţii pe termen lung, debutând cu apariţia 
unei populaţii într-un anumit areal (sau cu migrarea într-un anumit teritoriu), 
aceasta fiind purtătoare a anumitor caracteristici culturale comune iniţiale 
(religie, obiceiuri, limbă, ş.a.m.d.). Această etnie incipientă va căpăta treptat 
un caracter unitar, de obicei prin intermediul unor episoade războinice şi 
va traversa apoi un anumit nivel de centralizare politică fie proprie, fie 
printr-o cucerire externă, pentru a ajunge în continuare la un anumit grad 
de realizare culturală şi de auto-guvernare politică. Un astfel de stat are 
şanse să reziste suficient de mult pentru a asigura diseminarea complexului 
său central de mit-simbol şi a memoriilor şi a valorilor asociate în rândul 
straturilor superioare şi de aici mai departe, astfel încât, chiar dacă şi-ar 
pierde independenţa în interiorul patriei natale, asocierile politice şi culturale 
durabile cu un anumit teritoriu să îi ofere siguranţă în faţa viitoarelor atacuri 
militare şi culturale. Chiar aflate în declin sau în exil, miturile şi valorile 
ţării de baştină vor continua să acţioneze ca şi garanţi ai supravieţuirii 
etnice, ;n absenţa oricărei speranţe în ceea ce priveşte restaurarea 
suveranităţii sau a autonomiei. 

Capacitatea de supravieţuire a unor elemente etnice specifice 
se referă nu atât la existenţa fizică a unor populaţii, cât la atitudinile, 
sentimentele şi percepţiile acestora reunite sub forma miturilor, 
simbolurilor, amintirilor istorice şi a valorilor, pe scurt, la tradiţiile 
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colective şi la formele culturale a.le acestora. Ori de câte ori regăsim 
acest complex mit-simbol şi reţelele de memorii şi valori asociate lui, 
putem vorbi despre „categorii etnice" :şi despre „forme etnice" care disting 
populaţiile între ele; de asemenea, orii de câte ori acestea sunt asociate cu 
anumite segmente ale populaţiei sau cu anumite clase din cadrul acesteia, 
putem vorbi despre existenţa concretă a unor „comunităţi etnice". Aceasta 
înseamnă r,ă supravieţuirea etnică, iin forma sa conceptuală, reuneşte 
reproducerea demografică şi modele·le culturale, elementul demografic 
fiind impm tant, dar secundar celui ctnltural. Etnia constă, în acest fel, în: 

• elemente simbolice, cogni1tive şi normative comune u:mi seg
ment de populaţie; 

• practici şi obiceiuri care leaigă oamenii pe parcursul mai multor 
generaţii; 

• sentimente şi atitudini comune care o diferenţiază de alte 
populaţii. 

Dimensiunile etniei 
Numele colectiv: este semnul de identificare al oricărei etnii. 

Există posibilitatea ca unele etnii foarte mici să fi rămas nedem1I"lite, tot 
aşa precun1 au existat situaţii când anumite coaliţii de diferite grupuri 
sau clase să fi primit nume din partea unor scribi sau a unor c:::-onicari 
care, de altfel, le cunoşteau foarte vag, confundându-le cu etnii deja for
mate (bangală). Este, de asemenea posibil, ca etnii aflate în proces de 
formare să fi rămas nedenumite, un exemplu recent fiind cel al 
musulmanilor din Bosnia care au decis, în recensământul iugos1av care 
solicita tuturor să-şi declare naţional itatea, să adopte denumirea de 
„musulmani", aceasta în ciuda faptului că numeroşi asemenea musulmani 
bosniaci nu mai împărtaşesc credinţa şi practicile Islamului. Cu toate 
acestea, ei .lu preferat să se identifice şi să fie identificaţi de către ceilalţi 
în funcţie de originile lor religioase anterioare, într-o societate în care 
naţionalitatea şi afilierea religioasă sunt inseparabile, preferând această 
emblemă religioasă în locul numelui provinciei în care locuiau Je atâta 
timp. Totuşi, doar atunci când conştientizarea apartenenţei la comunitate 
şi a diferenţelor a atins un anumit nivel, sub presiunea obligaţiilor sociale 
şi politice iugoslave, musulmanii au resimţit nevoia de a adopta o 
denumire 0ficială în cadrul unui sistem multi-naţional. 

Mitul comun asupra descendenţei : este esenţială, aici, 
dimensiur:.ea estetică; simboluri le  etnice dau naştere unor forme 
satisfăcătoare, iar miturile etnice sunt reunite în stiluri potrivite- pentru 
comunicar..: şi mobilizare. Pe măsură ce şi fac apariţia din experienţele 
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colective ale unor generaţii succesive, miturile converg şi sunt editate 
sub forma cronicilor, a poemelor epice şi a baladelor, care comLină hărţile 
cognitive ale istoriei comunităţii respective cu metaforele poetice ale 
demnităţii şi identităţii acesteia. Miturile, astfel reunite şi elaborate asigură 
cadrul general al interpretărilor pentru o comunitate, un mythomoteur, 
rară de �are un grup nu se poate defini pe sine sau în faţa celorlalţi, şi 
fără de care nu ar putea inspira şi conduce acţiunea colectivă. Miturile 
asupra c!escendenţei reflectă deseori componente şi tipare ale legendelor. 
Există mituri referitoare la originile spaţiale şi temporale, la rrtigraţie, la 
epoca de aur, la declin, exil şi renaştere. Doar ulterior, de obicei prin 
opera intelectualilor naţionalişti ai epocii moderne, aceste mituri-motiv 
sunt reunite sub forma unei mitologii complet elaborate asupra originilor 
�i a descendenţei. 

Istoria comună: etniile nu sunt altceva decât comunităţi istorice 
ridicate pe terenul comun al unor amintiri larg împărtăşite. Secvenţele 
istorice asigură cadrul experienţelor ulterioare, canalelele şi modulele 
pentru interpretarea acestora. Ceea ce contează nu este autenticitatea 
dovezilor istorice şi cu atât mai puţin orice încercare de a utiliza metode 
istoriog1-afice obiective, ci acele scopuri poetice, didactice şi integrative 
pe care aceste dovezi trebuie să le dezvăluie. Astfel, istoria trebuie să 
relateze o poveste menită să satisfacă gusturile narative, dar trebuie să şi 
educe. Eroii şi eroinele sale trebuie să întruchipeze acele virt�ţi care au 
valoare pentru comunitate şi să se conformeze stereotipurilor acesteia: 
războinicul turc, înţeleptul evreu, haiducul sârb, sau, mai târLiu, ţăranul 
chinez, muncitorul rus. Aceasta poate duce la un conflict între două sau 
mai mt!lte tradiţii etnice pentru monopolul asupra educaţiei şi a 
interpretărilor istorice. Pe termen scurt, aceste istorii „rivale" pot să 
divizeze, o comunitate sau să accentueze diferenţele de clasă existente, 
dar, pe termen lung, propagarea lor poate duce la adâncirea conştiinţei 
unei identităţi şi a unui destin comun în cadrul unei anumite comunităţi. 

Cultura distinctă . Nu doar miturile asupra desct:ndenţei şi 
amintirile comune diferenţiază etniile între ele, ci şi elementele specifice 
de „cultură" care pot atât să îi reunească pe membri, cât şi să îi separe de 
ceilalţi. Este vorba aici despre tiparul „asemănare-deosebire"(similarity 
- dissimi/arity pattern) la care se referă Benjamin Akzin, în cme membrii 
unei etnii se aseamănă între ei tocmai prin acele trăsături caracteristice 
care îi diferenţiază de non-membri. Cele mai des împărtăşite şi distinc
tive caracteristici sunt cele legate de limbă şi de religie; aceste diferenţe 
pot fi, î11să, argumentate de obiceiuri, instituţii, legi, folclor, arhitectură, 
vestimentaţie, hrană, muzică şi artă, chiar şi de culoare şi fizic. Toate 
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aceste exemple sunt menite să demonstreze că limba, care până nu demult 
a fost considerată ca fiind pr incipala dacă nu chiar singura marcă 
distinctivă a etnicităţii, este deseori irelevantă pentru sentimentul de 
apartenenţă la o comunitate etnică. In Iugoslavia, spre exemplu, vechea 
rivalitate dintre sârbii ortodocşi şi croaţii catolici este una dt natură 
religioasă, diferenţele de limbă fi ind minore; sârbo-croata reprezintă o 
limbă unitară, care nu poate oferi bazele a două fenomene de naţionalism. 

În analiza simbolurilor exteri oare ale naţionalităţii, Van Gennep. 
insistă asur,ra caracterului relativ al lingvisticii, oferind un exemplu clasic 
de manipu lare a acesteia în interesul statu lu i. Este vorba despre 
Macedoni&, din perspectiva pretenţiilor emise de către bulgari, sârbi şi 
greci asupra acesteia. Bulgarii invocă limba (fără a distinge între limba 
maternă şi l imba folosită), religia şi declararea naţionalităţii ca elemente 
de bază ale conştiinţei naţionale. Ceea ce contează pentru sârbi sunt 
detaliile dialectului şi ale limbii vorbite, precum şi asemănarea de 
obiceiuri şi de religie. În fine, grec ii consideră aşa-numita inf.aenţă a 
civilizaţiei eline, aşa cum se manifestă ea în supravieţuirea unor elemente 
comune (d� la credinţa în vampiri la folosirea unor cuvinte gre"eşti, de 
la basme la portul popular) ca fiind factorul decisiv. 

U.l icitatea culturală este, de asemenea, esenţială pentru etnicitate. 
Etnia respectivă trebuie să arate că este nu doar distinctă, ci şi incomensurabilă, 
fie pentru ca este vorbitoarea unei limbi neînrudite cu alte limbi (vezi cazul 
albanezilor), fie pentru că deţine o comunitate religioasă doar pentri1 ea, fie 
pentru că se află în posesia unei trăsături culturale unice, fie pentru că a 
reuşit o combinaţie unică a diferite trăsături culturale care au inter�ectat-o. 
Cu cât este mai mare numărul legături lor culturale distinctive şi/sau al 
trăsăturilor ,;ulturale unice, cu atât este mai intensă conştiinţa unei ttnicităţi 
separate şi cu atât mai mult cresc şansele supravieţuirii acelei etnii. 

A.mcierea cu un teritoriu J.pecific. Etnia este strâns legată de un 
anumit locus sau teri toriu despre care: comideră că îi aparţine. Ea poate 
locui efeci. iv în acel ter itor iu sau asocierea cu acesta poate fi doar 
sentimentală. Etnia nu trebu ie să se afle neapărat în  posesia fizică a 
teritoriului „său"; ceea ce contează este faptul că deţine un centru geografic 
simbolic, un habitat sacru, o „patrie mamă" la care se poate întoarce în 
mod simbolic, chiar dacă membrii săi sunt răspândiţi în întreaga lume şi 
şi-au pierd11t patria mamă în urmă cu secole; în cazul etniilor este vorba 
despre mituri, amintiri, valori şi simboluri, şi nu despre o posesie materială 
sau despre i)Utere politică, ambele nee:es. itând un habitat pentru redlizarea 
lor. 
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Din nou, calităţile simbolice şi poetice sunt mai puternice decât 
atributele de zi cu zi, fapt ilustrat de trei aspecte ale patriilor mamă etnice: 
existenţJ unor centre sacre; acestea devin locuri de pelerinaj ,  atributele 
lor simbolice şi emotive reunind toţi membrii comunităţii, salvarea 
religioa.jă fiind acum ancorată în teritoriul sacru din jurul centrului şi, 
prin extensie, în comunitatea însăşi (sârbii fac deseori apel la Kosovo şi 
la ansamblul său de lăcaşuri sfinte ortodoxe, ca la un leagăn mai degrabă 
rel igios decât concret teritorial al etniei/naţiunii sârbe); asocierea 
comemorativă : atunci când etnia şi patria sa mamă sunt separate, deseori 
prin for:ţa unei puteri externe, rămâne deseori o „asociere" sau o legătură 
între oameni şi acel tertoriu, această asociere în sine devenind o integrantă 
esenţiali\ a identităţii şi a memoriei colective a comunităţii (visurile 
iredentiste de reconstituire a „Albaniei Mari"); recunoasterea externă: 
deseori, membrii unei comunităţi sunt identificaţi de către cei din afară 
în funcţie de apartenenţa lor la anumite origini teritoriale, termenul de 
„etnic" uind deseori folosit pentru a desemna apartenenţa la aceeaşi patrie 
mamă. Dar, pentru ca un teritoriu să devină patrie mamă, acesta trebuie 
să fie atât „asociat", cât şi „recunoscut": comunitatea trebuie să simtă că 
ambele îşi aparţin, iar cei din afară trebuie să recunoască acel teritoriu ca 
aparţinând etniei care îl reclamă ( exemplul teritoriilor palestiniene). Stams 
consideră că legată de problema teritoriului este cea a fr1Jntierelor: 
„Teritoriul atinge maximul valorii sale simbolice doar atunci când 
graniţefa îi sunt cunoscute" . Frontierele sunt simbolurile schimbătoare 
ale relaţiilor interumane. 

Solidaritatea . Pentru ca o comunitate să poată fi recunoscută ca 
etnie, ea necesită şi o conştiinţă a identităţii şi a solidarităţii, un puternic 
simţ al apartenenţei şi, de aici, o solidaritate activă care, în condiţii de 
pericol, să fie capabilă să depăşească divizările de clasă, fractionale sau 
regionale din cadrul unei comunităţi. Într-un model ideal, acest simţ al 
solidarităţii şi al comunităţii trebuie să anime măcar straturile educate, 
care I-ar putea perpetua la nevoie. 

Religie şi mit 

Religia organizată are un rol esenţial în a asigura canalele de 
comunicare necesare difuzării miturilor şi simbolurilor etnice. Indiferent 
de forma sa de organizare ierarhică (puţin/foarte centralizată), eterul deţine 
o funcţie majoră în diseminarea simbolurilor, a sărbătorilor, a ceremoniilor 
şi a miturilor referitoare la eroi şi la sfinţi împărtăşite în mod comun, precum 
şi în transmiterea unui stil de viaţă bine definit şi a unui cod de legislaţie 
religioasă. În acest fel, el a păstrat şi a intensificat sentimentele şi idealurile 
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comune cru.e circulau în rândul comunităţii, adaptând o etică şi o cioctrină 
religioasă mai vastă nevoilor şi intereselor specifice ale unei populaţii 
distincte dih punct de vedere cultural, sintetizând şi reintepretând riturile 
şi legendele specifice, încorporându-le într-un canon standardizat. 

În unele cazuri, rolul preoţimii şi al textelor sacre este jucat în 
interiorul şi în numele unei localizări geo-politice şi al unei patrii etnice, 
clerul fiind înrădăcinat în teritoriul aparţinând etniei respective. În alte 
situaţii, el '.lproape că se substituie acelei localizări, acesta fiin:l cazul 
minorităţilor aflate în diaspora; preoţimea şi textele sale sacre înlocuiesc 
o ţară de pugine imaginară, situată pe un tărâm străvechi. 

In ceea ce priveşte rolul de bază al religiei în cristalizarea şi 
menţinerea identităţii etnice, se impun două precizări. În primul rând, 
factorii religioşi operează în contextul altor forţe esenţiale precum 
localizarea geo-politică a comunităţii, gradul în care aceasta îşi poate 
exercita autonomia (şi pentru cât timp), rolul războaielor şi al luptelor 
eroice, rolul manuscriselor şi al limbilor sacre, al stilurilor de viaţă speciale 
şi, mai ales, al prezenţei înregistrărilor istorice şi a unei viziuni istorice. 
Nici una dintre acestea nu a avut, însă, aceeaşi importanţă crucială cum 
au avut pr:!zenţa şi influenţa exercitată de religia salvării cu ::-iturile, 
liturghiile, tradiţiile, limba şi textele sale sacre şi cu clerul său organizat. 
În al doiled rând, trebuie ţinut cont de faptul că aspectele sociale ale 
religiei sunt mult mai importante pentru supravieţuirea etniei decât cele 
pur doctrinale sau decât cele etice. Monoteismul etic contează în 
supravieţuirea unei etnii în măsura în care mesajul său devine proprietatea 
şi inspiraţia diferitelor comunităţi care acceptă să trăiască potrivit 
preceptelor şi ritualurilor sale. Datorită rolului atât de important al religiei 
în menţinerea comunităţilor etnice, ne putem explica mai uşor 
supravieţu�ea unor etnii mici. Aceasta deoarece, spre deosebire de factorii 
politici, economici, teritoriali şi tehnologici fluctuanţi, tradiţiile religioase, 
şi în specia! cele codificate în legi, repetate prin rituri şi prin cerer.1onii şi 
înregistrate în textele sacre, pot atât să creeze şi să menţină vreme de 
secole diverse comunităţi .  Martin E. Marty avertizează însă asupra 
ponderii pe care religia trebuie să o aibă în analiza acestor fenomene. 
Astfel, religia poate fi un element cu o mare forţă în dezvoltarea acelor 
structuri mitice care se ascund în spatele grupurilor etnice şi al etno
naţionalismului. Trebuie evitat însă pericolul de a supraestima (sau de a 
subestima) rolul factorului religie în cadrul etnonaţionalismului şi al 
conflictului. Grupurile îşi pot dezvolta identităţi şi scopuri cu mult diferite 
de orice obiectiv religios. Dimensiunea religioasă a etnonaţionalismului 
modern poate fi înţeleasă şi ca o încercare de a umple anumite goluri de 
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putere sau de a „rearanja" anumite politici. Etnonaţionalismul tinde să 
devină acea parte a revoltei îndreptată în mod specific împotriva 
birocratizării, a caracterului rigid şi impersonal, precum şi a tiparului 
,,deciziiior luate la distanţă". 

Răi:boi şi etnie 
Există trei modalităţi principale prin care războiul inter-statal 

poate instiga şi menţine sentimentul etnic :  mobilizarea psihică este cea 
mai întâlnită dintre acestea, gradul de implicare al autohtonilor fiind net 
superior celui al „mercenarilor". Mobilizarea şi propaganda şi-ar pierde, 
însă, în timp din efect dacă nu ar exista procesul de fabricare a miturilor . 
Miturile războinice relatate în balade, drame sau imnuri deţin o putere 
capabilf să şlefuiască, pe termen lung, reacţii care depăşesc cu mult 
episoadele înseşi . Este posibil ca războaiele să nu aibă capacitatea despre 
care voroea Simmel de a creşte nivelul de coeziune socială, ba, mai mult, 
s-ar putea ca ele să catalizeze dezmembrarea şi dezintegrarea comună. 
În schimb, miturile şi legendele eroice pot, în timp, să ajute la renaşterea 
unei solidarităţi slăbite. Un al treilea factor este reprezentat de localizarea 
geo-politică a comunităţilor. ,,Locus-ul" unei comunităţi şi relaţiile 
politice cu vecinii săi contribuie, deseori, la activarea unei conştiinţe a 
etnicităţii între membri . Relaţiile de alianţă sau de conflict conturează 
un senfrnent de diferenţiere între comunităţile parte a acestor relaţii pe 
termen mai îndelungat. Construind adversari cronici, deseori înzestraţi 
cu stereotipuri negative, războiul trasează tiparul unor relaţii cu adversarii 
colectivi importanţi. O astfel de „ adversarial identity " îşi găseşte expresia 
în rivalităţile de acum clasice între polonezi şi ruşi, arabi şi israelieni, 
sârbi şi croaţi, etc. 

Comunităţi etnice şi minorităţi etnice 
În cazul în care o anumită etnie constituie majoritatea populaţiei 

unei comunităţi (,. polis " ), miturile şi simbolurile sale etnice vor reflecta 
elemente ale dominaţiei şi ale conducerii politice. Autorităţile politice, 
juridice �i religioase sunt cele care difuzează, împreună cu celelalte mituri 
asupra originii şi a descendenţei, mituri referitoare la regalitate şi la 
nobleţe, la conducerea politică ca parte a fondului etnic, iar simbolismul 
comunităţii va reflecta experienţa sa politică. Dacă este vorba, însă, despre 
o etnie încorporată sau despre „minorităţi" etnice, idealul regatului poli
tic şi al statului dinastic este înlocuit de cel al patriei etnice sau de cel al 
teritoriului propriu. Acesta a fost cazul diferitelor comunităţi etnice sub
jugate din estul Europei (sârbii, croaţii, bulgarii, grecii , cehii şi slovacii), 
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al căror simţ al solidarităţii şi al continuităţii s-a întemeiat pe o legătură 
reală sau presupusă cu o patrie rnamă arhaică şi pe memoria unvi trecut 
glorios care a avut loc pe terito,riul acesteia. În acest caz, orice simţ al 
unităţii etmce exprimat în tenneni politici ia naştere nu din pret..!nţii de 
regalitate sau din impactul unui stat cuceritor şi al regulilor sale dinastice, 
ci din concertarea mai multor loi.alităţi locale în confruntarea cu adversari 
comuni, precum şi dintr-un mit al originilor comune şi al culturii comune. 
I ată şi definiţia propusă de Max Weber pentru „grupurile etnice": ,,Acele 
grupuri um,:ine care împărtăşesc o credinţă subiectivă în ceea ce priveşte 
descendenţa lor comună, datorită unor similarităţi fizice sau de obiceiuri, 
sau amândouă, sau datorită amintirilor legate de o migraţie sriu de o 
colonizare - în aşa fel încât această credinţă este esenţială pentru 
continuitatea relaţiilor comunitare fără grad de înrudire, vor fi numite 
«grupuri etnice», indiferent dacă există sau nu o relaţie de sânge 
obiectivă ." Weber utilizează adj ectivul „obiectiv" în două cont�xte, cu 
referire la existenţa sau la absenţa unor baze şi respectiv a unor relaţii de 
rudenie obiective. Acestea pot exista propriu-zis sau pot fi fabricai:e. Vom 
dezvolta acest aspect al procesului de reinventare sau de reconstruire a 
descendenţei şi a trecutului în continuare. 

Etnocentrism şi etnicism 
Pe,ntru membrii etniilor pre-modeme, grupul se află în centrul 

universului lor fizic şi moral, iar sentimentele lor sunt axate pe grupul în 
sine, mergand până la excluderea mai mult sau mai puţin explicită a 
celor din afară şi în condiţiile unor rezerve şi temeri faţă de modul de 
viaţă al „celorlalţi" . Prin urmare, termenul de etnocentrism descri.! aceste 
atitudini exclusiviste, sent imentul de centralitate a grupului, de unicitate 
culturală, precum şi atitudinea de superioritate faţă de alţi oameni şi faţă 
de obiceiurile acestora. Este, totuşi, posibil ca, prin confruntarea cu alte 
civilizaţii mai avansate (tehnologic şi politic), unii membri ai comunităţii 
etnice să se raporteze la acel Celălaltr, chiar să îl considere drept model; 
dar chiar şi în această situaţie, se manifestă convingerea interioară a 
superiorit&ţii morale autohtone, sumarizată într-un slogan !)e care 
numeroase ţări aflate în dezvoltare l-au folosit în auto-apărarea lor 
spirituală: ,,Artă vestică, moralitate estică". Acest sentiment al centralităţii 
şi al unicităţii de grup a generat două percepţii inter-relaţionate: pe de o 
parte, miturile asupra originii, memoria istorică, cultura şi pah ia unei 
anumite etnii sunt concepute ca fi ind „naturale" şi „adecvate", iar 
moştenirea comunităţii este una veritabilă. Pe de altă parte, miturilor, 
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amintiri lor, culturii şi patriei celorlalţi le lipsesc oarecwn ,-aloarea şi 
adevăru!, fiind, prin urmare, temporare şi deficitare. 

Dorinţa de a proteja moştenirea culturală şi tradiţiile generează nu 
doar un !;entiment al superiorităţii şi al unicităţii, ci şi un impuls pentru diferite 
mişcări de rezistenţă etnică şi de restaurare culturală, incluse de Smith în 
conceptul de etnicism. Deşi cuprinde atitudinile şi credinţele specifice 
etnocentrismului, etnicismul reprezintă mai mult decât o accentuare şi o 
activare a acestuia. Este mai mult o mişcare colectivă în intenţia de a rezista 
ameninţărilor din afară şi corodării din interior, de a reînnoi formele şi tradiţiile 
comunităţii şi de a reintegra acei membri şi acele straturi ale comunităţii 
divizate în urma unor presiuni conflictuale. Asemeni etnocentrismului, nici 
etnicismul nu poate fi redus doar la perioada pre-modernă, putâI ... d fi regăsit 
la intersPcţia unor curente şi civilizaţii, în special acolo unde o societate mai 
puţin înaintată este expusă schimbărilor sociale şi culturale prin impactul 
exercitat asupra ei de o societate mai dezvoltată. 

Etnicismul apare, deci, atunci când un segment semnificativ al 
comuniiăţii percepe existenţa unei duble ameninţări la adresa statutului 
şi a moştenirii sale: divizare şi decădere internă, pe de o parte, şi, pe de 
altă parte, schimbări şi influenţe de natură externă, ameninţări care iau o 
serie de forme, precum : ameninţarea mil itară, provocarea socio
economică, contactul cultural . 

Ameninţarea militară. Atacul asupra sau cucerirea unui teritoriu 
este cel mai puternic factor care poate duce la etnicism, de�i nu toate 
cuceriri!e din istorie au generat un răspuns şi nu toate replicile la un atac 
au fost etniciste; cu cât atacul respectiv este mai surprinzător, cu atât 
scad şansele unui răspuns etnic, aceasta deoarece o mişcare etnică necesită 
timp pentru a lua naştere şi pentru a se organiza, ceea ce, la rândul său, 
solicită un anumit nivel de pregătire culturală a comunităţii respective. 

Provocarea socio-economică. Smith include aici o serie de astfel 
de provocări care pot duce Ia etnicism, precum trecerea rapicl.ă de la un 
mod de producţie şi de distribuţie la un altul (poate ca rezultat al 
contactului cu o societate mai dezvoltată); de la un mod de viaţă pastoral 
şi nomc>.d la unul agrar stabil ; de la modalităţi de producţie rurale şi 
domestice la cele bazate pe comerţ; expansiunea rapidă a comerţului şi 
creştered oportunităţilor de piaţă care pot fi percepute ca o ameninţare 
gravă la adresa economiei de subzistenţă sedentară şi rutinizată. 

Contactul cultural . În urma contactului cultural prelungit al unei 
comunităţi mai puţin dezvoltate cu o putere mai evoluată, vor apărea 
două forţe conflictuale: cea a „cosmopoliţilor" exercitând presiuni pentru 
adaptarea culturală la obiceiurile şi la stilul de viaţă al cuceritorilor, şi 
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cea a „nativiştilor" căutând să rezistre presiunilor culturale străhe şi să 
păstreze v,�hile tradiţii. 

Prin urmare, cultura istoric:ă şi patria mamă arhaică s1mt cele 
două scopu1i inseparabile ale etnicisnnului ,  idealul nativismului etnic fiind 
recuperarea lor intactă în urma ameninţării externe şi a coroziunii in
terne, axându-se, totodată, pe redesc,operirea şi pe revitalizarea surselor 
identităţii comune. 

Acei factori care activează o mişcare etnicistă sporesc conştiinţa 
asupra orig-inii comune şi aduc în d:iscuţie conceptul de mythomoteur; 
chiar dacă doar la nivel implicit şi presupus, aceste convingeri privind 
existenţa U'lei origini comune şi mittologia politică care emană din ele 
conturează şi direcţionează mişcarea etnică. Există, totuşi, diferi:e tipuri 
ale complexului mit-simbol şi ale m_vthomoteur-ului care, la rândul lor, 
dau naştere unor forme diferite de stil de viaţă şi cultură etnică. Spre 
exemplu, î.o epoca modernă, se imp,une distincţia între acele culturi şi 
acele complexuri mit-simbol din care derivă solidaritatea comunitară 
din înrudiri şi descendenţe genealogice presupuse şi cele care îşi fondează 
cultura pe bazele unei afinităţi ideologice cu culturi similare regăsite în 
era arhaică a istoriei comune. Această distincţie între modelul 
„genealogic" şi cel „ideologic" de mituri şi de cultură a descendenţei 
capătă importanţă atunci când naţiunile sunt create pe baza unor mitologii 
şi a unor si!llbolistici aflate în competiţie şi asociate deseori unor clase şi 
regiuni diferite. 
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Prunei Katalin 

Drepturile minoritare - drepturi 

individuale sau drepturi colective? 

În lucrarea de faţă voi încerca să surprind principalele 
caractenstici ale prevederilor privind protecţia minorităţilor pe plan glo
bal şi european, referindu-mă şi la disputa dintre cei care consideră 
drepturile minorităţilor ca fiind drepturi individuale şi cei care le atribuie 
o dimensiune colectivă. 

Pentru început, trebuie să precizez faptul că prevederile, normele 
referito:ire la minorităţi au avut şi au un caracter eterogen. 1 Istoria 
protecţiei minorităţilor are rădăcini destul de adânci în Europa, vizând 
în primul rând situaţia minorităţilor din domeniul confesional.2 Primul 
tratat internaţional care conţinea prevederi pentru minorităţi, depăşind 
cadrul religios, este Documentul fi nal al Congresului de la Viena, din 9 
iunie 1 8 15, încheiat între Austria, Franţa, Spania, Marea Britanie, P rusia, 
Portugal ia, Rusia şi Suedia. Prin acest document era protej ată situaţia 
supuşilor polonezi ai părţilor contractante. 3 Tratatele care au urmat, cum 
ar fi cel de la Paris ( 1856), de la Berlin ( 1878), Convenţia Internaţională 
cu privire la Constantinopol ( 1 8 8 1 )  vizau din nou libertatea religioasă. 
Din analiza acestor încercări de instituire a unei protecţii a mi norităţilor 
se poate desprinde ideea că tendinţa era de a fi acceptate soluţii pe termen 
scurt (opţiune, emigrare), dorindu-se, în plus, păstrarea pe cât posibil a 
raportud lor sociale şi a ordinii juridice anterioare transferului de 
suveranitate. Nu se poate vorbi nici de existenţa unui control JJermanent 
al modului în care drepturile acordate prin tratate erau sau nu respectate 
de către statele care şi-au aswnat asemenea obligaţii, scopul principal 
fiind acela de a asigura locuitorilor respectivelor regiuni o tranziţie cât 
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mai suportllbilă. 4 Din aceste considerente, Marius Bălan ajunge chiar la 
concluzia că în perioada antebelică nu se poate vorbi decât cu greu de o 
protecţie a minorităţi lor. 5 

Un moment de cotitură în domeniul protecţiei minorit?tţilor îl 
constituie ::.istemul instituit în urma încheierii Păcii de la Versailles, la 
finele primului război mondial. Prin crearea Societăţii Naţiunilor, garanţia 
colectivă a mari lor puteri urma să fie înlocuită cu cea imparţială a acestei 
noi organizaţi i internaţionale. Dispoziţiile privind protecţia mino;ităţilor 
erau cuprinse în diferite categorii de acte juridice, de la tratatele de pace 
încheiate cu statele învinse6 , la tratatele minorităţilor încheiate cu 
principalele „ puteri aliate şi asociate "7, dar şi în declaraţii unilaterale 
privind minorităţile, adoptate de state care solicitau admiterea în 
Societatea Naţiunilor, precum şi în convenţii particulare privind protecţia 
minorităţibr - tratate bi/multilaterale cu aplicabilitate regională. Statele 
aflate sub regimul de protecţie a minorităţilor, dezvoltat prin instrumentele 
j uridice aie Soc ietăţi i  Naţiunilor, aveau obl igaţ ia ca, pe lângă 
recunoaşterea garanţii lor internaţionale cuprinse în documentele 
menţionate mai sus, să asigure şi prin legea internă protecţia minorităţilor 
de pe teritoriul lor. 8 Principalul neajuns al sistemului Societăţii Naţiunilor 
îl constituia faptul că tratatele minorităţilor prevedeau doar în termeni 
generali di spoziţiile privind garanţia oferită de această organizaţie 
internaţională, necuprinzând dispoziţiile privind procedura prin care 
organele �ocietăţii Naţiunilor urmau să îşi îndeplinească această 
atribuţie.9 Procedura de protecţie a minorităţilor a cunoscut în evoluţia ei 
trei etape ru.cendente şi o etapă de continuă dezagregare. 10 Astfel, în primii 
doi ani, între 1 920 şi 1 922, s-a consacrat procedura petiţiilor 1 1  prin care 
căpătau drept de petiţie şi minorităţile, precum şi statele nemembre ale 
Societăţii Naţiunilor, însă problema care constituia obiectul petiţiei nu 
putea fi adusă în faţa Consiliului Societăţii decât de către un stat membru. 
Petiţia avea prin urmare doar caracterul unui simplu raport fără efect 
juridic 1 2

• Garanţia Societăţ i i  Naţiunilor e definită ca semnificând 
intangibilit'ltea dispoziţi ilor privitoare la minorităţi, care avea ca efect 
imposibilitatea modificării restrângerii drepturilor minorităţilor în absenţa 
asentimen!ului majorităţi i  Consil iului Societăţii . În plus, garanţia 
semnifica şi obligaţia Societăţii Naţiunilor de a se asigura cu privire la 
respectarea şi executarea constantă a dispoziţi ilor referitoare la 
minorităţi . 13 După 1 922, a urmat o perioadă de consolidare a primei etape, 
apoi una de stagnare, dar în 1 929 asistăm la o nouă relansare. Este vorba 
de înfiinţarea unor Comitete ale Minorităţilor alcătuite din trei sau patru 
membri ai Consiliului, care erau însărcinaţi cu examinarea petiţiilor. După 

64 
https://biblioteca-digitala.ro



· ESEURI -- -- ------ --

retrager.:a Germaniei din Societatea Naţiunilor, în 1 933, şi după declaraţia 
Poloniei că suspendă colaborarea cu această organizaţie internaţională 
privind minorităţile, se intră pe o pantă descendentă în domeniul protecţiei 
internaţionale a minorităţilor. 

Dezbaterea privind calificarea sau nu a drepturilor minorităţilor 
ca drepturi colective s-a afirmat cu precădere după primul răzbc.,i mondial . 
În contextul modificărilor politico-teritoriale survenite în urma destrămării 
imperiil0r europene, proces ce a dus la întregirea sau la apariţia a noi state 
europene, şi în condiţiile stăruinţei de a se asigura un climat de pace şi 
securita!e pe continent, conceptul de drepturi colective îşi face loc în 
corelaţie cu ideea de protecţie a minorităţilor naţionale. 14 Membri multora 
din ace�1e minorităţi rezultate fuseseră înainte de război obişnuiţi cu o 
poziţie de superioritate. 15 Pacea lumii depindea în special de "tabilitatea 
Europei, care la rândul ei era direct legată de modul în care noile state 
naţionale îşi gestionau problemele vizând minorităţile de pe te�toriul lor. 
Proiectele preşedintelui Wilson privind Pactul Societăţii Naţiunilor se 
refereau la protecţia minorităţilor naţionale ca grupuri : ,, Liga Naţiunilor 
va cere tuturor noilor state să se oblige, ca o condiţie a recunoaşterii lor 
ca independente sau autonome, să acorde tuturor minorităţiwr rasiale 
sau naţionale de sub jurisdicţia lor exact acelaşi tratament şi securitate, 
atât pri:1 lege cât şi în fapt, care sunt acordate majorităţii rasiale sau 
naţionale ale popoarelor lor. " Ele includeau drepturi colective. după cum 
afirmă Fatrick Thornberry, însă proiectele lui Wilson nu au fost acceptate 
de către aliaţii SUA, clauzele menţionate neregăsindu-se prin urmare în 
Pactul Ligii. Dimensiunea colectivă a protecţiei minorităţilor în sistemul 
Societăţii Naţiunilor era întărit şi prin folosirea termenului „comunitate" 
pentru a identifica minoritatea în cauză, în sensul indicat de avizul 
consult�tiv al Curţii Permanente de Justiţie Internaţională din 1 930: 
„ Comunitatea este un grup de persoane, trăind într-o ţară dată sau 
localitat2, având o rasă (în sens de origine etnică - n.m.), religie, limbă şi 
tradiţii proprii şi unită de aceeaşi identitate de rasă, religie, limbă şi tradiţii 
într-un !)entiment de solidaritate ( . . .  ) "  Plecând de la asemenea formulări, 
numeroşi jurişti ai perioadei respective considerau minorităţii� ca entităţi 
colective, ca unităţi organizate, cărora li se atribuie drepturi. Astfel, 
minoritatea era văzută în ansamblu, recunoscându-i-se într-') oarecare 
măsură un drept de organizare sau de autonomie (Balogh Arthur). Această 
autonomie avea diferite trepte şi niveluri de consacrare, în cek mai multe 
cazuri fiind şcolară şi religioasă ( e.g. pentru comunităţile de saşi şi secui 
din Transilvania) sau politică ( e.g. rutenii din Cehoslovacia). O altă opinie, 
diferită de cele prezentate până acum, e formulată de Georg� Sofronie, 
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care consid�ră că tratatele minorităţilor sunt purtătoare de drepturi colective 
numai în măsura în care acestea „ nu sunt decât dezvoltarea drepturilor 
individuale " .  Sofronie conchidea că , , în regulă, tratatele din 1919-19 20 
nu au recunoscut minorităţile ca entităţi colective dotate cu perso11alitate 
;uridică ", teză împărtăşită şi de Balogh Arthur. 16 Problema nu era, după 
cum afirmă V. Stan, de a nu accepta drepturile colective ca atare, ci mai 
degrabă de a respinge ideea de minoritate ca entitate înzestrată cu 
personalitate juridică. Francesco Cap otorti consideră că exista� cazuri 
speciale când minorităţile naţionale erau privite ca entităţi colective, fără 
ca prin acersta minoritatea respectivă să capete personalitate juridică ( e. g. 
articolele 9 şi 1 O din Tratatul cu Polonia sau articolul 1 1  din cel cu România). 
O explicaţi� a acestei situaţii este oferi tă de un aviz consultativ din 1935 al 
C urţii Permanente de J ustiţ ie I nternaţională, cu privire la şcolile 
minoritarilor din Albania, care face o diferenţiere între obiective care vizează 
„ cetăţenii aparţinând minorităţilor " şi „ elementul minoritar ", ultimul 
fiind văzut ca entitate înzestrată cu in:stituţii şi specific naţional. 1 7 

Reglementarea regimului minorităţilor în sistemul S0cietăţii 
Naţiunilor, deşi s-a dovedit a fi imperfectă şi lipsită de mecanismele 
reale de iP tervenţ ie, a reprezentat „ o formă de instituţionalizare a 
protecţiei minorităţilor ce a deschis drumul reglementărilor moderne 
de mai târziu. " 1 8  

Problema minorităţ ilor a apărut ş i  după cea de a doua 
confl agraţie mondială, însă sistemul instituit diferă considerabil sub toate 
aspectele de cel interbelic. 1 9  În vederea realizării celui mai important 
obiectiv al comunităţii internaţionale, asigurarea păcii şi  stabilităţii, a 
fost creată Organizaţia Naţiunilor Unite, care se bazează pe experienţa 
Societăţii Naţiunilor, deosebindu-se de  aceasta în privinţa atribuţiilor 
organelor sale. Acestea dobândesc atribuţii de acţiune ş i  de aplicare a 
măsurilor de constrângere. 20 O trăsătură esenţială a naturii protecţiei 
minori tăţilor în sistemul Naţi unilor Unite constă în faptul că minurităţile 
nu mai sunt menţionate în mod expres, protecţia lor fiind privită în cadrul 
mai larg al protecţ iei drepturilor omului şi a libertăţilor fundamentale: 
Prin urmare, tendinţa generală este de a institui un sistem general ş i  uni
versal de protecţie a drepturilor omului, materializată î n  Declaraţia 
Universală a Drepturilor Omului, care cuprinde obligaţii în  termeni 
generali privind drepturile omului şi libertatea religioasă, fără a se face 
în mod explicit referire la minorităţi .. 2 1 

Cu toate că accentul cade pe individ în majoritatea prevederilor 
din perioacl.a postbelică, dimensiunea colectivă a protecţiei gn.purilor 
este abordată într-o manieră tot m ai clară în  diferite documente 
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internaţionale, cu sau fără valoare juridică obligatorie pentru părţi, cum 
ar fi: Convenţia din 1948  cu privire la pedepsirea crimei d� genocid, 
Co nvenţ ia UNESCO împotriva discriminării în educaţ ie (1 960 ), 
Convenţia internaţională cu privire la eliminarea tuturor fermelor de 
discriminare rasială ( 1965), Convenţ ia internaţională cu privire la 
suprimc::-ea şi pedepsirea crimei de apartheid din 1973 ş .a. ,n. d. După 
cum se poate remarca, dreptul internaţional în privinţa minorităţilor în 
primele decenii postbelice a cunoscut două tendinţe divergente: pe de o 
parte, pro tecţia s-a generalizat sub aspectul unor reglementări ce au pus 
accent pe nediscriminare, pe de altă parte, pro tecţia minorităţilor din 
acte internaţionale viza anumite minorităţi concrete sau anumite subgrupe 
din categoria minorităţilor (în special în tratate bilaterale, e. g. acordul 
dintre I talia şi Austria cu privire la Tiro lul de Sud, care prevedea 1 37 
măsuri în urma aplicării cărora se instituia o largă autonomie). În 1948  a 
fost constituită Subcomisia pentru combaterea discriminării ş i  protecţia 
minorităţilo r, care reprezintă o instituţie subsidiară Comisiei pentru 
drepturile omului din cadrul ECOSOC. Importanţa ş i-a câştigat-o prin 
contribuţia la redactarea articolului referito r la minorităţi din Pactul 
internaţional cu privire la drepturile civile şi politice, care conţine ş i  o 
definiţie a termenului de „minoritate naţională", precum ş i  la pregătirea 
declaraţ iei din 1992 a ONU privind drepturile minorităţilor. Mă voi opri 
puţin asupra articolului din Pactul internaţional cu privire la drepturile 
civile ş i  po litice, care conţine şi o definiţie a termenului de „minoritate 
naţional ă", precum ş i  la pregătirea declaraţiei din 1992 a Ol'!U privind 
drepturile minorităţilor. In articolul 27 al Pact�lui internaţional privind 
drepturi le civile ş i  po litice se statuează: .. fn statele în c.:,re există 
minorităţi etnice, religioase sau lingvistice, persoanele-. aparţinând 
acestor minorităţi nu pot fi lipsite de dreptul de a avea, în comun cu 
ceilalţi membri ai grupului lor, propria lor viaţă culturală, de a profesa 
şi practzca propria lor religie sau de a folosi propria lor limbă. "22 Acest 
text cuprinde chestiunea definirii „ minorităţilor etnice, religioase sau 
lingvistice " şi pune totodată şi o serie de probleme de interpretare. 23 Se 
poate menţiona elementul de stabilitate pe care textul îl reclatJ1ă în mod 
implicit unui grup etnic, religios ori lingvistic. Termenul „ există " din 
tex tul a1.ico lului semnifică faptul că grupurile etnice, relig ioase sau 
lingvistice trebuie să fie stabilite într-un stat de o perioadă mai mare de 
timp, pentru a putea fi calificate drept minorităţi în sensul articolului 
27.24 Conform Comentariului general adoptat de către Comitetul ONU 
pentru drepturile omului, este interpretat diferit conţinutul articolului 
27, considerându-se că persoanele care fac obiectul protecţiei nu trebuie 
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să fie cetăţeni ai statului parte şi prin urmare statul respectiv nu poate 
restrânge doar la proprii cetăţeni drepturile prevăzute în articoiul 27.25 
Mai mult, se specifică în Comentariu: .. având în vedere natura şi domeniul 
de aplicare a drepturilor vizate în articolul respectiv, nu reprezintă relevanţă 
determinarea gradului de permanenţă pe care îl implică termenul 
«există». "26 Marius B ălan califică nivelul de protecţie instituit prin acest 
articol ca fiind scăzut, statelor fiindu-le impuse obligaţii negative (de 
abţinere de la privarea minorităţilor de a avea propria lor viaţă culturală 
etc. ) .  Astfel statele nu au obligaţia promovării active, prin măsuri pozitive 
a culturii sau a limbii minorităţilor lor.27 

O �voluţie importantă faţă de articolul 27 al Pactului Interaaţional 
privind Drepturile Civile şi Politice îl constituie Declaraţia ONU cu privire 
la persoantle aparţinând minorităţilor naţionale sau etnice, religioase şi 
lingvistice aprobată de Comisia pentru drepturile omului în februarie 1 992 
şi adoptată de Adunarea Generală a ONU la 1 8  decembrie 1 992.28 Această 
declaraţie nu conţine o definiţie a minorităţilor, însă caracterul de drepturi 
individuale a drepturilor minorităţilor este mai clar evidenţiat. Chiar dacă 
o declaraţie nu are o forţă juridică obligatorie, ea poate fi considerată ca 
reprezentând „ opinio iuris " (i. e. convingerea j uridică a statelor care au 
concurat la adoptarea ei), care, dublată de o practică subsecventă c0nformă 
cu dispoziţiile ei, conduce indirect la apariţia unor norme  cutu
miare.29 Ac.!astă Declaraţie ONU formulează pozitiv clauza de re&pectare 
a drepturilor persoanelor aparţinând minorităţilor şi introduce obligaţia 
statului de a acţiona prin măsuri concrete în acest sens30

, după cw11 reiese 
din articolul 1 :  ,,(]) Statele vor proteja existenţa şi identitatea naţională 
sau etnică, culturală, religioasă şi lingvistică a minorităţilor din teritoriul 
lor şi vor favoriza crearea de condiţii pentru promovarea acelei identităţi. 
(2) Statele vor adopta măsuri legislative corespunzătoare şi orice alte 
măsuri pemru îndeplinirea acestor scopuri. "31  

O contribuţie deosebi tă în privinţa protecţi ei minorităţ il or a 
avut-o şi C'Jnferinţa pentru Securitate şi Cooperare în Europa, cevenită 
prin instituţionalizare Organizaţia pentru Securitate şi C ooperare în 
Europa (03CE). Aceasta propune o nouă abordare în acest d<A11eniu, 
prin luarea în considerare a dimensiunii colective a drepturilor persoanelor 
aparţinând acestora.32 În acest sens este înfiinţaţă funcţia de Înalt Comisar 
pentru Minorit ăţile Naţionale (ICMN) . 3 3  l n  mandatul acestuia se 
precizează că acesta „ nu va lua în considerare violările angajamentelor 
OSCE cu privire la o persoană individuală aparţinând unei minorităţi 
naţionale "34

, fiind abilitat să intervină numai în probleme legate de 
dimensiunea colectivă a protecţiei minorităţilor. 
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O altă organizaţie internaţională regională care s-a afirmat în 
domeniul drepturilor omului, domeniu pe care l-a consacrat şi care îi 
este rec'Jnoscut ca o prioritate, este Consiliul Europei. Principalele 
obiective ale acestuia vizează consolidarea democraţiei, apărarea 
drepturi'.or omului, precum şi consolidarea normelor de drep! în rândul 
statelor membre. 35 Fără îndoială că cel mai important document adoptat 
în cadrul Consiliului Europei privind minorităţile este Convtnţia-cadru 
pentru pro tecţia minorităţilor naţionale. Analizând contextul formulării 
conţinutului Convenţiei-cadru, se remarcă faptul că se impunea un astfel 
de tratat în Europa pentru a fi asigurată stabilitatea regiunii. Evenimentele 
care s-au produs în Europa Centrală şi de Est începând cu 1989 au 
sensibili zat statele membre ale Consiliului Europei în legătură cu 
pericolele inerente trezirii unor pasiuni minoritare, stăvilite mult timp 
de regir�mrile comuniste. 36 Problema pro tecţiei minorităţilor s-a ridicat 
cu prioritate în cadrul Summit-ului de la Viena din 8 -9 octombrie 1993 , 
tocm ai pentru a preveni dezintegrarea progresivă a acestei părţi a 
continentului, care ar fi avut repercusiuni şi asupra părţii occidentale. 
Importanţa acordării unei mai largi protecţii a drepturilor m;norităţilor 
naţionale a fost recunoscută de Consiliul Europei încă din primul an de 
existenţă ( 1949), punctul acesta de vedere fiind cuprins într-un raport al 
Com itetului Adunăr ii Parlamentare pentru Pro bleme J uridice şi 
Administrative. 37 O încercare de includere a unor articole în protocoale 
adiţionc1 le, care să garanteze minorităţilor naţionale anumite drepturi 
necuprinse în Convenţia Europeană a Drepturilor Omului (CEDO), 
datează <lin 196 1 , dar în 1973 s-a hotărât a nu fi necesară dh punct de 
vedere j uridic o astfel de acţiune.38 

Co nvenţia-cadru pentru pro tecţia m inorită ţilor naţio nale 
reprezintă „ primul instrument multilateral obligatoriu juridic consacrat 
protecţiei minorităţilor naţionale în general. "39 Textul tratatuiui adoptat 
în 1994 de către Comi tetul de Miniş tri al Consi l iul ui Europei a fost propus 
spre semnare statelor membre ale organizaţiei, România fiind primul 
stat care a întreprins o asemenea acţiune.40 Perspectiva trasată de acest 
instrum ent este cea a integrării m inorităţilor, fondată pe m ulti
cultural;sm .4 1 În preambulul Convenţiei-cadru se precizează· , . . . .  reali
zarea unui climat de toleranţă şi dialog este necesar pentru a permite 
diversitJţii culturale să reprezinte o sursă, dar şi un factor, nu ce divizare, 
ci de îmbogăţire a fiecărei societăţi "42 . P luralism ul cultural şi 
comunicarea reciprocă devin astfel un pri ncipiu de convieţuirt:.43 Nu este 
dată nici o definiţie a conceptului de minoritate naţională, statele adoptând 
o atitudine pragmatică, ,, bazată pe faptul că, în acest stadiu, este imposibil 
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să se ajung i la o definiţie aptă să întnunească sprijinul general al tuturor 
statelor membre ale Consiliului Europei. "44 

În ceea ce priveşte calificarea drepturilor minorităţ ilor prl!văzute 
în Convenţia-cadru ca fi ind individuale sau colective, în Raportul 
explicativ al Convenţ iei se prec iz ează c ă  „ aceasta nu implică 
recunoaşterea drepturilor colective. Accentul este pus pe protecţia 
persoanelor aparţinând minorităţilor naţionale, �care îşi por exercita 
drepturile Î"l mod individual şi în comun cu alţii. "45 In Comentariul asupra 
prevederilor Convenţiei se precizează şi faptul că „ termenul alţii (s. a.) 
trebuie înţlfes în cel mai larg sens posibil, incluzând persoane apc„ţinând 
aceleiaşi minorităţi naţionale, altei minorităţi naţionale sau 
majorităţii. "46 Valentin Stan consideră că există o neconcordar.ţ ă  între 
textul articolului 1 al Convenţiei-cadru şi enunţul explicativ al acestuia. 
Astfel, V. Stan remarcă faptul că în cadrul acestui articol I al C011venţiei 
se face o diferenţiere identică cu cea realizată în avizul consultativ al 
Curţ ii Perm anente de J ustiţ ie Inte rnaţ ională din 1 935: ,, Protecţia 
minorităţilor naţionale şi a drepturilor şi libertăţilor persoanelor 
aparţinând acestor minorităţi face parte integrantă din protecţia 
internaţior.ală a drepturilor omului ( . . .  ) ", iar în explicaţia rel::ttivă la 
acest articol se susţin următoarele: , , Articolul se referă la protecţia 
minorităţilor naţionale ca atare şi la drepturile şi libertăţile pers<1anelor 
aparţinând unor astfel de minorităţi. Această distincţie şi diferenţă în 
formulare indică în mod clar faptul că nu se are în vedere recunu:işterea 
de drepturi colective minorităţilor naţionale. Părţile recunosc, totuşi, 
faptul că protecţia unei minorităţi naţionale poate fi obţinută prin 
protecţia drepturilor persoanelor aparţinând unor astfel de minorităţi. " 

V. Stan precizează că enunţul acestei explicaţii, ce contrazice textul 
articolului 1 ,  arată „ cât de puternic a fost reculul Convenţiei faţă de 
Recomandarea 1201 a Adunării Parlamentare a Consiliului Europei 
referitoare 'a Protocolul adiţional la Convenţia Europeană a Dre,r,turilor 
Omului. "47 , care specifică în articolul 1 2 : ,, Nimic din acest protocol nu 
poate fi înţeles ca limitând sau restrângând un drept indivi.iual al 
persoanelor aparţinând unei minorităţi naţionale sau un drept colectiv 
al unei minorităţi naţionale înscris în legislaţia statului contrac,ant sau 
într-un acord internaţional la care acel stat este parte. " Merită să 
menţionez şi faptul că V. Stan consideră Recomandarea 1 20 1  ca ti ind cel 
mai avans�.t document al Consiliului Europei în domeniul protecţiei 
minorităţ ilor. El afirmă că adoptarea acestei Recomandări ar fi însemnat 
transforma.:ea ei într-un Protocol adiţional la CEDO, ceea ce ar fi avut 
drept consecinţă supunerea aplicării drepturilor recunoscute de acest pro-
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tocol mecanismului de control j udiciar al CEDO. Forma de C onvenţie
cadru lasă statelor o largă marj ă de apreciere în privinţa măsurilor con
crete pentru transpunerea în practică a prevederilor sale.48 În pms, statele 
membre ale Consiliului Europei s-ar fi aflat într-o poziţie foarte delicată 
în cazul refuzului semnării acestui Protocol după adoptarea sa.49 Autorii 
Convenţiei-cadru, continuă V. S tan, , , puternic marcaţi de griia de a nu 
da curs pretenţii nejustificate ale minorităţilor, au încercat să elaboreze 
un text modern, dar limitat la ceea ce legislaţia europeană îr materie a 
consacrat deja. S-a ajuns astfel la situaţia paradoxală în care textul 
articolului I este explicat ca demonstrând că nu s-a avut în vedere 
recunoaşterea drepturilor colective, când acest text, referindu-se şi la 
minorităţi ca atare, poate fi mai degrabă invocat pentru a demonstra 
tocmai contrariul. Şi aceasta fără nici un pericol pentru ordinea internă 
a statelor, căci aşa cum arată George Sofronie, încă în 1936, drepturile 
colectivi pot fi înţelese şi ca o «dezvoltare a drepturilor individuale». "50 

Tot V. S tan precizează că eşecul oferirii unei definiţii unanim acceptate 
de către state a drepturilor colective, acestea nefiind încă codificate în 
nici un instrument juridic internaţional, este legat de imposibilitatea 
ajungeri i la un consens în Consiliul Europei cu privire lc1 definirea 
minorităţilor naţionale, care, după cum am arătat mai sus, nu se bucură 
de definiţie unanim acceptată în vreun document cu valoa:e juridică 
obligato rie. V. S tan aduce în discuţie existenţa unui tabel al drepturilor 
individuale, drepturilor exercitate în comun şi drepturilor colective alcătuit 
de Corr.itetul de Experţi pentru P rotecţia Minorităţilor Naţionale al 
Comitetului Director pentru Drepturile Omului al Consiliului Europei, 
realizat :n perspectiva elaborării instrumentelor juridice pentru protecţia 
minorităţilor. În tabelul respectiv, recunoaşterea minorităţilor naţionale 
este considerată drept colectiv, la fel ca şi recunoaşterea limbii minoritare: 
„ Fiecare persoană aparţinând unei minorităţi naţionale va avea dreptul 
să folosească limba sa minoritară fn viaţa privată sau în p�blic, atât 
oral cât si în scris. " Iar articolul 1 O al Convenţiei-cadru specifică: ,, Părţile 
(i. e. statele semnatare ale Convenţiei- n.m. ) se angajează să ,�cunoască 
tuturor ,"Jersoanelor aparţinând unei minorităţi naţionale dreptul de a 
folosi liber şi fără piedici limba lor minoritară în viaţa privată cât şi în 
public, oral şi scris. " Remarcând existenţa a numeroase asemenea 
exemple, V. S tan se întreabă cum este atunci posibil să se afirme că această 
Convenţie nu conţine drepturi colective, dar tot el oferă şi răspunsul, 
care este unul pragmatic, că intenţia celor care au redactat C onvenţia
cadru a fost să evite blocarea acesteia de către acele state care consideră 
drepturile colective periculoase pentru integritatea lot. 5 1  V. S tan califică 
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această Co nvenţie-cadru ca un pas înapoi faţă de alte documente ale 
Consiliului Europei, ale OSCE sau chiar ONU, deoarece consideră că 
exprimă oi:,ţiuni politice cuprinse în text j uridic . 52 Faptul că statelor 
semnatare li se permite să decidă în privinţa măsurilor concrete pentru 
transpunerea în practică a prevederilor Convenţiei-cadru conduce la ideea 
că mecanism ul de control al respec tării de către state a acestor prevederi 
prezintă un caracter mai curând politic şi  diplomatic, obligaţia !)ărţilor 
contractante fiind aceea de a transmite Sec retarului General al Consiliului 
Europei informaţii asupra măsurilor legislative şi de altă natură �doptate 
pentru a da efect  principiilor enunţate în Convenţie.53 

Problema drepturilor colec tive rămâne încă de actt.alitate. 
Valentin Stan consideră că „ cea mai simplă explicaţie pe care o putem 
da necesităţii de a proteja corespunzător identitatea minorităJilor, ca 
dimensiun.J colectivă a drepturilor persoanelor aparţinând acelor 
minorităţi, este aceea că drepturile colective nu mai pot fi concepute ca 
subordonând drepturile individuale. Ele sunt complementare dreoturilor 
individului şi subordonate acestora. "54 „ Teoria « Volksgemeinschaft»-ului 
care a dezumanizat individul prin anularea drepturilor indivitluale şi 
fetişizarea drepturilor colective (s. a.) nu mai poate fi acceptată astăzi. "55 

Acordarea personalităţii juridice minorităţilor a fost evitată de că!re state 
mai ales di,pă experienţa negativă ce au trăit-o în condiţiile impunerii 
unor astfel de prevederi de către nazişti vizând minorităţile gem1ane din 
Europa în p.!rioada interbelică. Sunt acceptate doar acele drepturi colective 
care nu anulează personalitatea individului sau nu atentează la drepturile 
omului. InJividul are prioritate faţă de grup, iar drepturile de grup nu 
sunt altceva decât dreptul individului de a primi de la grupuri mijloacele 
de care are nevoie pentru autoîmplinirea sa.56 

Va<j: lav Havel spunea într-o intervenţie în cadrul Simpozionului 
Internaţional asupra Minorităţilor Naţionale din Europa Centrală în 
noiembrie 1 99 1  că drepturile colective ale minorităţilor nu sunt un ele
ment adiţional pe care membri acestora le-ar primi în plus faţă dt cele pe 
care le deţin deja ceilalţi cetăţeni ai respectivei ţări. Dimpotrivă, drepturile 
colective sunt doar un fel de „întărire" a drepturilor civile; rolul lor este 
să garantez.e membrilor minorităţilor exercitarea deplină a drepturilor 
c ivile normale, obişnuite. 57 

Note: 
I. Valentin Stan. România ş, eşecul campanie, .,pre Ve.,1. fragment, Editura Universitătii din Bucureşti, 

1999, p. l .  

2 .  În acest sens se pot enumera o serie de acorduri încheiate cu precădere după Reformă, pentru a asigura 

recunoaşterea protestan!ilor: Pacea de la Augsburg ( 1 555), prin care se instaura o paritate de fapt între protestanfi şi 
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ca10lic1, baza romano-ca10hca a Sfânlulm Imperiu Roman de Neam Gennanic men1inându-se, Pacea de la Weslphalia 

( 1 648), prin care se aJungea la o panlale sub aspeclul dreplului, proleslanJilor acordându-li-se libcrtalca religioasă şi 

recunoscându-li-se egalilalea cu praclicanJii religiei calolice în 1eri1oriile gennane; alic lralale bilalerale şi mullilaterale care 

garantau libcrtalea religioasa, cum ar fi: Tratatul de la Oliva - dintre Polonia şi Suedia ( 1 660), care viza catolicii din 

Livonia; Tratatul de la Paris ( 1 763) dinlre Fran(a, Anglia şi Spania, prolejându-i pe catolici; Tratatul de la Viena (3 1 mai 

1 8 1 5), care specifica garaniii pentru minorilatea catolică belgiana în conlextul reunificării Belgiei şi Olandei. 

3. British and Foreign State Papers, 1648- 18 15 ,  voi.li, James Ridgwaz, London, 1 839, pp. 1 36-140 apud 

Francesco C?'.)Olorti, Study on the R1ghts of Per.wn.1· he/onging to Ethnic, Rehgiou.1· and Ungumic Minori/ie.,, United 

Nations, New York, 1 99 1 ,  Sales No.E 9 1 .XIV.2, notele 14 şi 1 5, p.2 in Valentin Stan, op.cll., p. l .  

4 .  Vezi Marius Nicolae Balan, Dreptul mtemaţional şi .,tatutul mmor,/IJ/ilor.Raportul dintre dreptul intem 

şi dreptul mtemaţwnal, lez.1 de doclorat, coordonator Prof. univ. dr. Ma,ţian Niciu, Cluj-Napoca, 19%, p.3 1 .  

5 Ibidem, p.3 1 .  

6 .  Tratatele de pace impuse învinşilor au fost semnate astfel: cu Austria la Saint-Gennain-en-Laye la 1 0  

septembrie 19 19, c u  Bulgaria la Neuilly-sur-Seine la 2 7  noiembrie 19 19, cu Ungaria la Trianon la 4 iunie 1920, iar cu 

Turcia la Lausanne la 24 iulie 1923. 

7 Acesle 1ra1a1e au fosl încheiale dupa cum unneaza: cu Polonia la Versailles - 28 iunie 19 19, cu România 

la Paris - 9 decembrie 19 19, cu Cehoslovacia şi cu Regatul Sârbo-Croato-Sloven la Sainl-Gennain-cn-Laye - I O septembrie 

19 19, cu Grecia la Sevres - 10 augusl 1920. 

8. Valenlin Sean, op.cll„ p.2. 

9. Marius N. Balan, op.cit., p.49. 

10. Ibidem, p.49. 

1 1 .  Un aport esen�al la consacrarea dreptului la peti�e 1-a avut raportul Tittoni, adopllll la �l octombrie 1920. 

12 .  Valenlin Sean, op.cll , p.3. 

13. Marius BAlan, op.cit„ p.50. 

14. Valentin Sean, op.cit., p.4. 

1 5 .  Apud William E. Rappard, .,Minoritics and the Lcague" in Intemarional Conciliation, Scptcmbcr 1992, 

No.222, pp.24-25 in Valencin Sean, op.cit. , p.4. 

16 .  V. Sean, op.cit., p.5. 

17 .  Ibidem, p.6. 

18 Ibidem, op.,·11., p.4. 

19. Marius Bălan, op.CIi., p.82. 

20 Ibidem, p 82. 

21 . Apud Francesco Capotorti, .,Minorities" în Encyclopedia of Public lntemational law, vol.8, Elscvicr 

Science Publisher B.V., North-holland Amsterdam/New York/Oxford, 1985, p.388 în Valenlin Stan, op.cit., p.8. 

2 1 .  Marius BAlan, np.cll . p.82 

22. România şi minorillJ/ile, colec�e de documente, Editura Pro Europa, 1997, p. 70. 

23. Marius Ba lan, op. c,1
„ p.87. 

24. Franta a fonnulat o declani�e de interpretare a articolului 27 al Pactului privind clrcpturile civile şi 

politice, potri· ii careia în Franta nu exista minorita� în sensul acestui articol. 

25. Principalele /1L!lrumente lntema/ionale privind Drepturile Omului la care Românit. este parte, voi.I, 

Instrumenle Universale, coordonmori: dr. Irina Moroianu Zlătescu, Emil Marinache, dr. Rodica Şerbănescu, dr. Radu 
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Demetrescu, Ion Oancea, Institutul Român pentru Drepturile Omului, Bucureşti, 1996, p.5 1 .  

26. Ibidem, p.5 1 .  

27. Marius Balan, op.cu., p.89. 

28. Valenlin Stan, op.ci/., pg.9 

29. Marius Balan, op. ci/., p. 9 I . 

JO. Valentin Stan, op ctl .. p 9 

J I . Romtima şi mmorllă/ile. colecJie de documente, Edilura Pro Europa, 1997, p. I 08. 

32. Valenlin S1an, op cil .. p.9. 

JJ. Înaltul Comisar al OSCE pentru Minorităti Nationale este un organ al OSCE creai prin deciznle Reuniunii 

la Vârf de la Helsinki din anul 1992. Acest Înall Comisar trebuie să fie o personalitate intematională eminentă, experimentată 

şi să manifeste în exercitarea functiilor sale o mare imparţialitate. Este un instrument de prevenire a confticteior în cel mai 

precoce stadiu posibil. (Ve21 Corneliu-Liviu Popescu, Pmtec/10 mtemo/umală a drepturilor omului, Editura AU Beck, 

Bucureşti, 2000, p. 1 2 1 )  

34. Vezi CSCE Helsinki Document 1992. The Cho/lenge.,· oJ Chonge. Helsinki, 1 992, cap.li, p . 19. 

35. Madalina Voican, Ruxandra Burdescu, Ghe. Mocuta, Cur/i m1erno/ionole de jusli/ie, Editura Ali Beck, 

Bucureşti, 2000, p.J. 

36. Asist. univ. drd. Marcela Domuia, Drepturile omului. (note de cur.,), UBB, Facultatea de Studii Europene, 

2004, p.60. 

J 7. Apud „Raport explicativ al Conventiei-cadru privind protecJia minorităplor naponale" în Principalele 

ln.,,rumente lnterno/ionole privind Drepturile Omului Io care Romtinia e.,te porte, voi.li Instrumente Regionale, Institutul 

Român pentru Drepturile Omului, Bucureşti, 1997, p.224. 

38. Ibidem, p.224. 

39. Ibidem, p.227. 

40. La ConvenJia-cadru pol să adere şi state terţe, la invilatia Comilelului de Miniştri. 

4 1 .  Marcela Domuta, op cit . .  p.60. 

42 . 'Apud „Conventia-cadru pentru prolectia minorllăJilor nationale" în l'rincipolele ln.,1rumente 

lnlemo/ionole prlVlnd /)reptur,/e Omului. voi. l i ,  g.2 15 .  
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4 7 .  Valentin Stan, op ci/.. p.6. 
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53. Marcela Domuta, op.cit., p.60. 

54. V. Stan, op.cu , p.9. 
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56. Apud Catherine Lalumiere, .. Drepturile omului în zorii secolului XXI" în Altera, nr. 3, p.55. 

57 Apare în lucrarea lui Miroslav Kusy, ,,Drepturile colective ale minoritllilor" in Altera nr.3, anul n 1 996, 

p.62. 
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Ana Gabriela Popescu 

Minoritătile în relatiile intemationale ' ' ' 

Nereglementarea seculară a destinului minorităţilor naţionale 
în spaţiul central-european reprezintă încă o problemă de actualitate. 
Îndeosebi în anii '90 s-a ridicat problema dacă democraţia parlamentară, 
menită să asigure reprezentarea egală şi proporţională a cetăţenilor în 
instituţiile puterii de stat, poate garanta egalitatea deplină a acestora, 
precum şi libertatea morală a indivizilor în condiţiile în care face abstracţie 
de identitatea şi apartenenţa lor la diferite comunităţi etnice ori culturale. 

Nu doar teoria socială, ci ş i  politica de zi cu zi se confruntă 
frecvent, în diferite regiuni ale globului, cu probleme profu nd 
înrădăcinate. 

Să luă m spre ex emplu cazul R omâni ei: aici minoritatea 
maghiară, una din cele mai numeroase din Europa, spera că după alegerile 
din 1996, când a participat la guvernare, să reuşească să creeze premisele 
care să garanteze sentimentul siguranţei păstrării culturii minoritare. Cei 
patru ani de guvernare în alianţă au evidenţ iat faptul că între nivelul de 
aşteptări al minorităţilor şi disponibilitatea de a !lCCepta instituţionalizarea 
drepturilor minoritare există încă discrepanţe. 

Putem chiar vorbi de un fenomen al acestor discrepanţe care nu 
este nici pe departe unul izolat. Nu ne putem nici măcar consola cu ideea 
că ar fi vorba despre o moştenire a comunismului, renăscută după 
Războiul Rece, pentru că în primul rând nu are un caracter regional, 
limitat în zona de influenţă a fostei Uniuni Sovietice. 

Fenomenul întâlnit în statele fostului bloc comunist e în mare parte 
similar cu luptele tri bale, încă nerezolvate, din statele fostei lwni coloniale. 

D imensiunile pot fi mereu reduse la diferenţ e culturale 
contestate, dar şi la identităţ i politizate, explicate prin faptul că graniţele 
politice intersectează ori includ graniţe culturale. 
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De aceea s-a adoptat soluţia inviolabilităţ ii frontierelor şi 
totodat& asigurarea autonomiei de diferite tipuri pentru minorităţile 
naţionale în cadrul actualelor teritorii statale. 

Sistemele statale au adoptat un cod de comportament a cărui 
respectare reprezintă şi una din condiţiile aderării la diferite instituţii 
europene integrative. Chiar şi cei care au sesizat că minoritatea reprezintă 
o forţă generatoare în interiorul statului au consimţit că ;:: ivilizaţia 
europeană a ajuns la limita unei noi epoci, intrând sub semnul întrebării 
însuşi si-; temul de relaţii dintre individ şi colectivitate, între cdectivitate 
şi împărţirea teritorial-administrativă. 

Aceste dileme ale lumii contemporane, în zorii und noi epoci, 
cel puţin la nivel european, readuc în atenţia opiniei publice întrebări 
fundamentale cu care se confruntă fi losofii politici. E democraţia 
reprezentativă posibilă într-un stat caracterizat printr-un grad sporit de 
diversitate? Pot asigura adunările legislative şi guvernele rezultate în unna 
sufragiului egalitatea de facto a tuturor cetăţenilor într-o societ:ite diversă 
caracterizată prin co-existenţă, sub forma unor veritabile societăţi paralele, 
a mai multor comunităţi sau se vor dovedi necesare, ca-r. perioada 
Războiului Rece, metode autoritare pentru asigurarea stabilităţii şi securităţii 
regiunilor caracterizate de diversitatea intereselor comunitare? 

J ames Madison în 1 787, într-un celebru eseu "The Federalist" 
No. I O, afirma că, aparent, în faţa acestei dileme nu există aecât două 
soluţii, la fel de inacceptabile: 

- prima, de a distruge libertatea indispensabilă pentru existenţa 
democraţiei = lipsă de înţelepciune; 

· - a doua, de a impune aceleaşi opinii, pasiuni, şi interese tuturor 
cetăţenilor = soluţie care permite unor fracţiuni, minorit�ţi, de a fi 
reprezentate în instituţiile statului, împiedicând ca vreunul din grupurile 
de inten�se să nu poată exercita un control tiranic asupra cek.rlalte. 

Thomas Jeff erson - în discursul său inaugural din 1 80 I - a 
reiterat ; deea că „ doar prin asigurarea condiţiilor în care uamenii se 
pot bucura de libertatea neîngrădită de a fi diferiţi " e fundamentul pe 
care pm,te prospera o societate democratică. 

Alexis de Tocqueville în ,,Despre democraţie în America" a acordat o 
importanţă deosebită acestei pro bleme rezumând complexitatea tematicii în for
mula„ tirania majorităţii ". Tocqueville a perceput viitorul democraţiei i:aevoluând 
către tm ideal egalitar nivelator din care să rezulte la final negarea libertăţii. 

John Stuart Mill ajunge la concluzia conform căre:a condiţia 
existenţei unei democraţii reprezentative e ca „graniţele guvernării" să 
corespu�dă aproximativ graniţelor naţionalităţii. 
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Dacă într-o ţară popoarele convieţu itoare nu sunt  unite !) rintr-o 
oarecare formă de comuni tate şi mai ales dacă aceste popoare vorbesc 
limbi di feri te, e de neconceput să se formeze opinia publică recesară 
guvernării reprezentative. 

O:-,inia publică poate fi considerată instrumentul i nfailib il prin 
care cei guvernaţi pot interveni în chestiunile guvernanţilor. 

A.::este dileme ale mari lor clasici au fost învăluite î n  ui tare mai 
bine de secol, în  perioada ascensiunii naţionalismelor, c are s-au ghidat 
după principiul omogenizator „ un stat, un popor, o cultură, respectiv o 
limbă oficială ", naţionalisme care au contribui t la istoria frământată a 
secolului :XX. 

Prima din urmări le acestei evoluţi i e procesul de i ntegrare 
europeană, c ontex t în care se  aminteşte tot m ai mult de interesele 
divergente �le comuni tăţi lor şi de modul în care acestea apar reprezentate 
la nivelul i nsti tuţi i lor comunitare. 

A doua urmare a acestei evoluţi i  e sfârşitul neprevăzut al 
Războiului Rece şi colapsul ultimului sistem mondial totalitar, în urma 
căruia  derr,ocraţia reprezentativă a pătruns în regiuni înti nse  ai e lumii 
caracterizate printr-un grad de diversitate etnoculturală. 

Swpul în viitor e acela de a-i asigura individului , în cadrul 
colectivi tăţii, posibilitatea unei cât mai depline dezvoltări pentru trăirea 
identităţii proprii fiecărei minorităţi. 

Prom ovarea principiului  etnic consti tuie un pri nci pi u  de 
reglementare, dar numai unul dintre ele. 

Înt r-un studiu amplu, Gabriel Andreescu îşi exprima  bdoiala 
privind nevoia unei abordări specifice în această parte a continentului 
european Ş:. în general, privind oportunitatea unei opozi ţii de p, incipiu 
între o „ teorie politică estică şi o teorie politică occidentală " .  

Arldreescu oferă patru argumente pentru susţinerea poziţi ei sale: 
l .  Există un universal ism al valorilor etice , aşa cum există un 

universalism al drepturi lor omului . Valorile etice universale reprezintă 
referinţa majoră pentru rezolvarea i nclusiv a problemelor pe care le 
reclamă comunităţile aflate în minoritate. 

2. Principalele teme ale societăţilor actuale, vestice şi estice, 
ţ in nu de specifici tatea determinată de istorii di feri te, ci, preponderent, 
de a face frţă moderni tăţii. 

3 . . . Dinamica internă a societăţilor, ( . . .  ) şi incredibila lor 
amestecare intr -o societate globală " .  

4.  , ,  O societate e in primul rând un sistem funcţional, obligat 
să identifice şi să rezolve probleme specifice vieţii " .  
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Concluzi onând, Gabriel Andreescu menţioneaz.ă: 
„ La capătul evoluţiei politice din regiunea Europei Centrale şi 

de Est se află societăţi democratice şi, în perspectivă, prospere. 
Problemele ce ţin de costuri şi cele de natură politică, problemele 
specific� tranziţiei vor fi depăşite. " 

Codul de comportamente ne vorbeşte despre rolul statului în 
asigurarea drepturilor colective? Se poate face inserarea inaivizilor în 
categoria minorităţilor sau a unei anumite colectivităţi pe baza originii 
sau a „dreptului istoric"? E oare îngăduit să se pretindă prin lege ca accesul 
membrilor minorităţilor în funcţii publice şi în administraţia publică să 
se facă în funcţie de proporţia lor procentuală? Oare acest lucru nu evocă 
amintirea şi practicarea maleficului „ numerus clausus "? Nu rapacitatea 
şi talentul să decidă, ci originea? 

Identitatea neoculturală reprezintă un pilon importz...,t al vieţii 
particulare a fiecărui om şi nu putem pretinde de la stat mai mult decât 
asigurai �a condiţiilor legale pentru ca indivizii să îşi poată .ilege liber 
identitatea, să îşi poată conserva tradiţiile legate de aceasta, atâta timp 
cât nu intră în contradicţie cu drepturile celorlalţi cetăţeni şi, în urma 
opţiunilor lor, să nu devină victime ale discriminării. 

La fel cum statul nu poate declara ca oficială nici una din 
confesiuni, el nu poate acorda un statut preferenţial sau privilegii nici 
uneia dintre culturi, nefiindu-i permisă nici o distincţie în acest sens. 

Dar privind lucrurile în ansamblu, în condiţiile modernităţii, 
nici un stat nu-şi poate permite să nu trateze fiecare din limbile vorbite 
pe teritc,riul său ca pe o limbă oficială. Cea ce înseamnă că lirr.ba care nu 
e susţinută de o cultură societală, în condiţiile societăţii moderne, 
industrializate, e condamnată mai întâi la marginalizare, apoi la pieire. 

Decizia guvernelor privitoare la limbile recunoscute oficial şi 
utilizabile în mod public indică deci în cadrul statelor multinaţionale şi 
ce cultură societală va avea un viitor pe teritoriul statului respectiv. 

Concluzionând, statul continuă să aibă o mare importanţă în 
deciziile referitoare la drepturile minorităţilor pe teritoriul său, iar deciziile 
luate la nivel internaţional îi confirmă în continuare rolul. 
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Szavuj Eva-Maria 

Identitate, naţionalism 

şi interculturalitate la maghiarii 

din Transilvania 
"L ' existence d 'une nation est un plebiscite de tous lesjours . . .  " 

(Renan) 

Naţionalismul şi manifestările sale în forme mascate ori 
simbolice au devenit factorul constitutiv cel mai definitoriu al 
schimbărilor politice şi sociale care au avut loc în Europa Centrdă şi de 
Est după 1989. Lumea care a existat în timpul socialismului a dispărut, 
trebuia reclădită. Baza pe care a putut să fie reconstruită, valorile care au 
fost şi rămân valabile aparţin valorilor naţionale, tradiţiei, istoriei. 

În Europa Centrală şi de Est manifestarea simbolică, afumarea 
culturii naţionale, ca şi concepte politic şi mentale au fost întotdeauna 
îndreptate împotriva alterităţii ( culturale, politice, sociale, etnice, etc.). 

Situaţia este identică şi în România, mai ales în zonele unde 
societatea nu este omogenă, ci trăiesc oameni de diferite etnii unul lângă 
altul, cum este şi cazul Transilvaniei. Acest naţionalism se m'.lilifestă 
atât în rândul majoritarilor, al românilor, cât şi în rândul minorităţilor, în 
cazul nostru al minorităţii maghiare. 

Conflictele care au apărut după 1989 au dus la apariţia unui 
naţionalism la ambele părţi. Clădirea unui stat-naţiune a lansat un proces 
de omogenizare şi de diferenţiere: omogenizare în rândul celor care aderă 
la cultura comună, în rândul oamenilor care recunosc ca valori ale propriei 
culturi acel�a care aparţin naţiunii române, şi diferenţiere faţă de cei care 
nu împărtăşesc valorile statale comune. Acest proces a stârnit o reacţie 
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veheme.1tă din partea celor care au avut o cultură diferită de cea „oficială". 
Pentru că apar diferite atacuri la adresa identităţii lor naţionale, din cauza 
nerecunoaşterii acesteia, minorităţile încearcă să apere aceste valori. Dar 
dacă această protecţie, această modalitate practică de prezervare a 
identităţii naţionale devine singura şi indiscutabila formă a ex:stenţei lor 
sociale, apare naţionalismul şi în rândul acestei naţiuni. 

Dar cum poate să devină identitatea naţională caracteristica 
primordială prin care se defineşte un om, având în vedere că, în general, 
fiecare individ are mai multe identităţi? Ca să răspundem la această 
întrebare trebuie să luăm în considerare că diferitele „ego-uri" ies la 
suprafaţă în circumstanţe diferite. De exemplu cineva poate să fie în 
acelaşi t;mp femeie, tânără, reformată, studentă, transilvăneană maghiară, 
europeană, etc., dacă se identifică în raport cu un bărbat, bătrân, catolic, 
muncitor, român, moldovean, etc. Identificarea se face totdeaur:a în raport 
cu alteritatea. 

Aşa este şi în cazul identificării naţionale care se ce,nstituie în 
relaţie cu ceilalţi, dat fiind faptul că elementul esenţial al unei naţiuni 
presupune existenţa altor persoane care nu aparţin respectivei naţiuni. 1 

Atacurile care pot să atingă identitatea au mai multe forme şi 
depind de condiţi ile istorice în care au loc. De exemplu în perioada 
comuni�mului scopul regimului era de a crea o societate cât mai egală, cu 
indivizi cu aceleaşi drepturi şi obligaţii, o societate cât mai omogenă din 
punct d� vedere al claselor, dar şi al etnicităţii .  Pentru a atinge aceste 
obiective statul a dus o anumită politică de asimilare. Această politică era 
realizata pe diverse căi: aducerea unor grupuri de oameni de etnie română 
şi plasarea lor în mijlocul comunităţii maghiare, interzicerea anumitor 
drepturi (ca de exemplu, de a sărbători zilele naţionale magl,iare, etc.). 
Dar unde încă mai există cadrul culturii tradiţionale, demolarea din exte
rior a acestuia nu se întâmplă fără ca şi valorile să fie distruse. Extemlinarea 
valorilo� însă nu trebuie să fie trecută cu vederea, ci trebuie împiedicată. 
Această încercare a comunităţii maghiare de a salva propriile valori poate 
fi privit& ca naţionalism? Conflictele care se nasc din cauza ocrotirii culturii 
pot fi privite ca manifestare a naţionalismului maghiar? Sau această ocrotire 
a depăşit limitele sale iniţiale? 

Aceste conflicte nu erau între oamenii care trăiau unul lângă 
altul pentru că condiţiile nefavorabile de viaţă, nemulţumirii.! existente 
la ambele părţi au condus la revolta comună împotriva regimului 
(bineînţeles, această revoltă era secretă pentru că oponenţii comunismului 
erau închişi, deportaţi în lagăre sau internaţi în spitale de boli mintale, 
indiferent de naţionalitate). 
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Conflictele care au apărut după 1989 au alte rădăcin:. După 
prăbuşirea regimului comunist, oamenii au pierdut punctele de referinţă 
de până atunci şi s-a instalat o stare de nesiguranţă. 

!�entitatea devine o problemă numai atunci când este în criză, 
când ceva care era fix, coerent şi stabil este înlocuit cu experienţa îndoielii 
şi incertitujinii. După revoluţie identitatea de „tovarăş" a dispărut, era 
necesară o redefinire a locului, funcţiei individului în societate sau în 
grupurile mai mici ale societăţii. 

Din această redefinire a identităţii se nasc conflicte. 1n acest 
proces de redefinire se caută un „duşman" (cel vechi era regimul 
comunist) care poate fi acuzat pentru toate problemele existente în ţară. 
Inamicul nou descoperit în mentalul grupurilor aparţine în c�le mai 
multe cazuri de comunitatea de etnie diferită. Conflictele pot avea orice 
sursă: retrocedarea proprietăţilor, alegerile, campania electoral� a unor 
partide, etc . 

De exemplu, la retrocedarea proprietăţilor confiscate în timpul 
comunismalui oamenii care trăiau până atunci în linişte unul lângă altul 
ajutându-se reciproc, din cauza goanei după avere astăzi nici nu se salută, 
şi oamenii l.:are au fost până atunci nenea Vasile şi Janos bâcsi, au devenit 
aproape peste noapte românul şi ungurul. Ciocnirile nu mai sunt între 
persoane bine definite (Janos şi Vasile), ci conflictele se etnicizează. 

Este imposibil ca atacurile provenite din partea unei naţiuni să 
atingă de fiecare dată grupul ca întreg. Problemele apar câr.:t două 
persoane (�i nu două grupuri) stau faţă-n faţă. O problemă ar fi când unui 
maghiar nu i se recunoaşte apartenenţa la etnia maghiară. Există situaţii 
în care un român, întâlnind un maghiar, neagă alteritatea celuilalt, 
argumentând că, trăind în România, toată lumea este de naţionalitate 
română şi, dacă acest individ vorbeşte în limba maghiară, este atenţionat 
că, trăind în România, ar trebui să vorbeasca în limba ţării. Dacă în aceste 
situaţii ungurul respinge acest lucru, este considerat naţionalist. 

O naţiune poate fi definită prin comunitate de limbă, de cultură, 
de religie, tradiţii şi un element foarte important: istoria. Ace::t ultim 
element este o sursă de conflicte foarte bogată. Abordările diferite ale 
unor evenimente istorice, la care se adaugă predarea greşită în �coală a 
informaţiibr, nasc ciocniri vehemente aproape în fiecare zi între două 
naţionaliţăti. Şi în aceste situaţii cel care îşi apără punctul lui de vedere 
este considerat naţionalist. 

Uneori identitatea maghiară este atacată direct, ca să se arate 
mai târziu că reacţiile de apărare ce urmează sunt de fapt manifec;;tări ale 
naţionalismului maghiar ( caracteristică extremiştilor de dreapta). 
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Dar putem să vorbim despre un naţionalism real în rândul 
maghiai. ilor? ConstituieA această apărare a valorilor naţionale un pericol 
la adresa majorităţii? In definiţia lui Gellner naţionalismul este un 
principiu al politicii, acela care susţine că unitatea naţională şi  statală ar 
trebui să coincidă. Gellner mai afirmă şi faptul că în viziunea naţionalistă 
statul şi naţiunea sunt destinaţi unul altuia, că unul rară c�lălalt este 
incomplet şi constituie o tragedie. Naţionalismul în viziunea lui poate să 
fie un sentiment sau o mişcare.2 

În rândul maghiarilor putem să considerăm că nu există mişcare 
naţionalistă ( cu excepţia acelor mici grupări care ar dori repararea 
prejudiciilor cauzate de Pacea de la Trianon, grupări care nu au foarte 
mulţi membri). Nu există o formă organizată a naţionalismulu; , nu există 
petiţii, cereri, documente formulate în acest sens. 

Ceea ce există în rândul maghiarilor este acel sentiment 
naţiona: ist prin care ei încearcă să-şi apere identitatea, tradiţiile, 
obiceiurile, şi infrastrucura culturală şi de învăţământ rară de care nici o 
cultură modernă n-ar rămâne în viaţă. Acest sentiment nu se 9rientează 
împotriva nimănui. Alteritatea este numai o bază în raport cu care se 
diferenţiază, dar care nu constituie ceva duşmănos. Sentiment·1l se poate 
orienta împotriva celuilalt numai dacă acest individ sau comunitate pune 
în pericol existenţa propriei culturi, identităţi. 

Oricum, acest naţionalism care există în rândul minorităţii în 
general, în cazul nostru al minorităţii maghiare, nu este unul periculos. 
O populatie minori tară nu poate constitui un pericol la adresa comunităţii 
majoritare din mai multe motive: ea nu deţine instrumentele necesare 
pentru a-şi realiza obiectivele pe cont propriu, iar mediul internaţional 
nu sprijină astfel de iniţiative, dat fiind că n-ar risca să pună în primejdie 
relaţiile cu ţara care ar suferi din cauza acestei schimbări, pe d� altă parte 
concept ul de stat-naţiune s-a „estompat" în gândirea politică 
contemporană.  

Problema mai mare apare când acest naţionalism vine din partea 
majorităţii pentru că ea are posibilitatea şi instrumentele de a acţiona 
conform principiului său, ceea ce ar putea conduce la exterminarea culturii 
minoritare. 

Naţionalismele pot fi observate şi la partidele care au apărut 
după 1989 (Vatra Românească, Partidul România Mare) , sau aripa 
fundamentalistă a UDMR-ului. Asociaţiile maghiare constituite în ul
tima vreme nu vizează comunitatea română, ci din contră partidul demo
cratic al propriei naţiuni. Uniunea Civică Maghiară (Magyar Polgâri 
Szovets�g) , Consiliul Naţional al Maghiarilor din Transilvania (Erdelyi 
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Magyar Nemzeti Tanacs) şi  Consiliul Naţional al S ecuilor (Szekely 
Nemzeti Tanacs) doresc să ofere o alternativă- aşa cum de altfel ş; afirmă 
aceste asoc iaţii - la reprezentarea ineficientă a intereselor comunităţii 
maghiare de către UDMR. 

N;ci apariţia acestor organizaţii nu a rămas şi  nu rămâne fără 
conflicte. Cererea lor care vizează autonomia regiunii maghiare este 
considerai ă de către PRM-iş ti o iniţiativă care pune în pericol 
suveranitatea României. 

Nici problemele regionale cu care se confruntă două interese 
diferite din punct de vedere etnic nu rămân fără ecou naţional sau chiar 
internaţional. Problema statuii celor 13 generali maghiari care au murit 
în timpul Revoluţiei din 1 848-49 a provocat tensiuni mari nu numai între 
partidele româneşti şi maghiare, dar şi între România şi Ungaria. Prin 
amplasarec1 monumentului - scrie ziarul „România Mare" - ,, «Statuia 
Libertăţii Maghiare» " va deveni o a doua «Mecca» internaţio:1ală qe 
pelerinaj a.' iredentismului şi revizionismului maghiar internaţional." I n  
schimb maghiarii consideră că împiedicarea ridicării statuii este o iovitură 
dată identilăţii l or naţionale. 

Aceste partide se tem că, dacă acordă diferite drepturi colective 
oamenilor care trăiesc pe un anumit teritoriu, după un timp vor pierde 
această parte a ţării. Se  tem că vor pune în pericol integritatea statului. 
Din acest motiv minorităţile, în viziunea lor, n-ar trebui să primească 
nici un drent. 

Vorbind despre politica etnicităţii, S tanley J .  Tambiah afirmă 
că etnicitat ea a devenit la sfârşitul secolului al XX-iea una dintre cele 
mai importante forţe folosite în mobilizarea politică a oamenii.Jr şi  că 
conflictul ttnic se dovedeşte a fi realitatea majoră a timpului nostru.4 

Conflictele sociale, de fiecare zi, se etnicizează şi  ele, fi ind 
folosite şi cte către partidele naţionaliste în discursurile lor politice. Însă  
trebuie să subliniem faptul că identificarea în  termeni etnici nu este doar 
o consecinţă a manipulării pe verticală . 

Pornind de la această afirmaţie putem spune că existenţa socială 
şi  identitară a maghiarilor este primejduită şi din interior. Maghi arii din 
Transilvan!a suferă de o „schizofrenie" identitară din mai multe motive. 
De exemplu, aici în România sunt consideraţi ca fi ind mag3iari ş i  
conflictele apar pentru că „nu sunt români", dar dacă aceste persoane se 
duc în Ung�ria, acolo sunt consideraţi „români" şi sunt trataţi c;i atare. 

o· altă formă de „schizofrenie" identitară este atunci când în 
diferite locuri şi situaţii unii maghiari se comportă şi se identifică complet 
diferit. De exemplu, în familie şi în cercul restrâns de prieteni cineva se 
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identifo.,ă ca fi ind maghiar, dar, lăsând în spate acest teren familiar, se 
identifică ca fiind român, din varii motive. Unii îşi aleg idt.ntitatea în 
funcţie de circumstanţe: dacă într-o situaţie a fi maghiar înseamnă un 
avantaj ,  aceşti oameni se consideră maghiari, dar dacă acest lucru ar 
însemna un dezavantaj ,  ei s-ar considera fără remuşcări români. 

Criza de identitate apare cel mai des la copiii din familiile mixte 
de maghiari şi români. Dacă în familie nici unul dintre părinţi nu reuşeşte 
să impună o cultură comună pentru toţi, copilul nu va avea o identitate 
bine clarificată. La o personalitate mai hotărâtă această deliroitare se va 
realiza în cursul timpului, dar întotdeauna va rămâne un p ic de 
incertitudine în legătură cu apartenenţa la o cultură sau la alt�. 

În rezolvarea problemei acestor schizofrenii, un rol foarte im
portant îl au instituţiile care se ocupă cu educarea individului: familia, 
şcoala, biserica şi în sens mai larg întreaga societate. Rolul lor este de a 
forma personalitatea nu numai prin raportarea la alţii avâno în vedere 
genul, religia, limba, ci şi de a contura identitatea naţională a indivizilor. 

Pe de altă parte, aceste instituţii sunt de vină dacă identitatea 
naţională devine singura formă de existenţă a persoanei, dusă la extrem, 
manife�tându-se prin naţionalism. Prevenirea acestui fenomen se poate 
realiza prin informarea indivizilor de la o vârstă cât mai frager.ă referi tor 
la existe nţa şi valorile comunităţii de altă etnie ( comunităţi româneşti, 
germane, de romi, etc. ). 

Identitatea naţională a maghiarilor din Transilvania este într-un 
fel mai puternic, mai des „trăită" decât identitatea naţională a maghiarilor 
din Ungaria. Pentru a înţelege acest fenomen trebuie să avem în vedere 
faptul că, aşa cum am arătat şi mai sus, identitatea se raportează la ceva, 
la cineva. Întâlnind în fiecare zi indivizi de altă naţionalitate la care să se 
raporte7e, individul aj unge la întărirea identităţii sale naţionale. 

Pe de altă parte, în Ungaria acest proces nu are loc. Această 
autoidentificare în_ raport cu alte naţionalităţ i se întâmplă numai atunci 
când părăsesc ţara. In alte situaţii identitatea lor nu se contureazf în materie 
de naţionalitate, ci se formează alte identităţi care privesc locul de unde 
provin, religia, sexul, ocupaţia, etc. 

O altă caracteristică a oamenilor din Transilvania, care însă nu 
ţine numai de comunitatea maghiară, ci de toate comunităţile care trăiesc 
în aici, este că au un sentiment de superioritete faţă de oamenii care 
trăiesc în alte regiuni ale ţării. Acest sentiment de superioritate îşi are 
originea încă în secolul trecut, când Ardealul aparţinea lumii occidentale 
pe când celelalte părţi ale ţării nu puteau să afirme acest lucru despre ele 
înseşi. De aceea, oamenii din Transilvania se simt mai „occicfentali". 
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Interculturalismul apare deformat: oamenii consideră că fiecare 
trebuie să-�i găsească locul printre ai săi şi trebuie să existe graniţe bine 
delimitate între cei care nu se aseamănă ca să trăiască în pace. 

Fi�care naţiune încearcă să-şi păstreze identitatea proprie şi s-o 
protejeze de influenţele provenite din afară. Dar culturile Slll't într-o 
continuă �chimbare. Această transformare este un proces natural, 
împiedicarea acestuia sau intervenţia forţată în derularea sa cor.ducând 
la consecinţe negative. Fără o legătură cu lumea de dinafară rezultă relativa 
izolare a naţiunii, apoi „îmbolnăvirea" ei şi, până la urmă, dispariţia ei. 
Deci trebuie să existe relaţii şi cu celelalte naţiuni. Este foarte important 
însă ca această legătură să se bazeze pe cunoaştere şi recunoaştere 
reciprocă, care ar permite apariţia unui interculturalism. 

N'Jţiunea de interculturalism în ţările Europei occidentale se 
referă la legătura dintre populaţia majoritară şi cea minoritară. Inter
culturalitat�a vede culturile ca entităţi dependente numai social unele de 
altele. Două culturi diferite pot să coexiste numai dacă formează un. sistem 
de valori CL0mune, care face posibil şi uşurează convieţuirea în societate. 
Acest sistem de valori trebuie să conţină elemente din ambele culturi, 
deoarece altminteri implică oprimarea uneia din ele. 

Interculturalitatea nu pune în pericol identitatea naţională. Faptul 
că recunoaştem cultura altor naţiuni şi cultivăm relaţiile cu ele nu 
înseamnă c1bandonarea culturii noastre, a identităţii noastre. 

lnterculturalismul nu pune în pericol valorile nici uneia din 
culturi, ci climpotrivă se bazează pe recunoaşterea reciprocă ale acestor 
valori. O soluţie pentru conflictele care se nasc între două naţiuni diferite 
ar fi ca fie�are să înţeleagă că existenţa celeilalte nu constituie pericol 
pentru identitatea şi cultura sa şi că pentru o convieţuire paşnică rr trebui 
să accepte fiecare să se vadă prin ochii celeilalte. 

Note: 

I. T. Hylland Eriksen. l:1hmc11y and na110nalam. Anthropolog,ca/ Approache.,, Pluto Press, : 993. p. 1 1 1 .  

2 .  E. .  Gellner, Na11ons and Nallona!t.,m, Basil Blackwell, 1984, pg. I .  

3 .  Stanley J Tambiah, .,The Politics ofEthnicity''. în Robert Borofsky (ed.), AssesingCullural Anlhropology, 

New York, McGrow Hill, 1 994, pp. 430-442. 
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Studii de caz 

Botha Gyărgy L6rant 

Aspecte privind identitatea 

şi simbolistica naţională 

în cinematografia europeană 
. ,... ..., 

ş1 romaneasca 
„A .fi spectator înseamnă modul în care cinefilia şi consumarea 
miturilor devine o activitate simbolică, un eveniment semnificativ 
cultural. " (Judith Mayne) 

Istoria cinematografului este cea a mai multor istorii ale filmului 
naţional (britanic, francez, etc.), dar cu unele inegalităţi între ele, între 
ţări care au o îndelungată istorie cinematografică şi ţări în care 
cinematograful nu a pătruns decât cu întârziere; între ţări cu o producţie 
cinematografică şi cele care nu o vor avea probabil niciodatt; între ţări 
care au '.lvut o producţie neîntreruptă şi altele unde lucrurile nu au stat 
chiar aşa. Cinematografia europeană este deci o construcţie fragilă, ,,un 
arhipelag de diversităţi". 

Pornind de la această premisă, vom încerca în aceasta lucrare să 
aflăm ce ne spune cinematografia ca artă, ca „obiect" cultural despre 
identitatea naţională. Pentru acest lucru trebuie să clarificăm unii termeni. 
Aşadar, trebuie să avem în vedere faptul că artă înseamnă atât obiectul 
material (artefact), cât şi obiectul simbolic, esteticul. În artă s-a reflectat 
întotdeauna istoria, dar şi socialul, iar conceptul de identitatP, naţională 
este de c1semenea strâns legat de aceste două entităţi. 

Continuând în aceeaşi logică, putem spune că un fi!m este un 
produs �ultural înscris într-un context socio-istoric dat. Deci pentru a 
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înţelege pe deplin producţia cinematografică a unei perioade date dintr-o 
ţară, trebui e să te faci pe rând economist, istoric (al instituţi ilor, al 
tehnicilor, ::ii artelor, etc. ), sociolog ş. a. m. d. În viziunea lui Umberto 
Eco, putem chiar folosi filmul în vederea anal izei unei societăţi. Orice 
artă a reprezentării, inclusiv filmul, în accepţiunea lui Francis Vanoye, 
dă naştere unor producţii simbolice exprimând mai mult sau mai puţin 
direct, mai mult sau mai puţin explicit, mai mult sau mai puţin conştient, 
unul (sau mai multe) puncte de vedere asupra lumii reale. Filmul 
funcţioneaL'.ă ca „articulaţia culturală" a unei naţiuni; chiar dacă reflectă 
negativ sau i se opune, conceptul de naţiune este prezent. Nu este de 
mirare, căci cinematografia, acest produs hibrid creat de artă şi tehnologie, 
s-a născut (în 1 895) în secolul naţionalităţilor, secolul XIX,  pe teritoriul 
Franţei, unde Revoluţia franceză şi iluminismul francez au văzut naşterea 
naţionalismului ca ideologie. 

În ceea ce priveşte instituţia cinematografiei naţionale, trebuie 
avute în veiere trei elemente: filmele înseşi, discursurile din j urul lor şi 
instituţ iile care le găzduiesc. Toate acestea sunt schimb.1toare. 
Cinematogcafia se schimbă în conformitate cu publicul şi critica, cu 
exigenţele contextului socio-politic ( cenzura), dar şi prin optica istoriei. 
De la critică la istoriile cinematografiei, de la legislaţie la intervenţia 
statului, toate acestea constituie cinematografia ca instituţie. 

În mod tradiţional, cinema!ografia naţională este definită prin 
diferenţa faţă de alte cinematografii. In Europa de Vest în ultimele decenii 
acest lucru a ajuns să însemne diferenţa  faţ ă de H ollywood. 
Cinematografiile naţionale sunt bazate pe pluralism. Există şase elemente 
care conturează naţionalul în cinematografie, acestea se schiml:iă şi ele 
în concordanţă cu mutaţiile şi presiunile sociale, economice şi politice: 
scenariul, genul, şi vedeta filmului, codurile, gesturile şi limbajele folosite 
în peliculă, dar şi diferenţa dintre cinematografia centrului şi cea a 
periferiei. Scenariul poate fi o adaptare a unei opere literare sau să fie 
original, conţinând referinţe în mod implicit sau explicit la naţiune. Genul 
filmului contribuie şi el la evidenţierea naţionalului în film. Francezii 
preferă mai ales comediile (în proporţie de 50% din producţia filmică -
cu o contrihuţie semnificativă din partea lui Louis de Funes în anii '60) , 
dar şi thriller-urile (25%) autohtone. Aşadar genul ca element social, 
chiar naţio;:ial, reflectă societatea însăşi. De aceea, în 1956 filmul lui 
Roger Vadim, Et Dieu Crea la Femme, a făcut din B rigitte B ardot 
simbolul nJ ii generaţii de tineri francezi. Codurile sunt „iconografia 
imaginii", reprezentaţii vizuale specifice, iar cinematografia franceză 
deseori „codifică" influenţa culturii americane asupra celei autohtone 
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(prin maşini, droguri, whisky), iar gangsterii sunt reprezentaţi întotdeauna 
ca fiind străini (de obicei italieni şi hispanici). 

Vedeta devine mediatorul între real şi imaginar, se asimilează 
cu naţiunea, dar se şi schimbă cu vremurile. Continuând cu exemplul 
francez, J ean Gabin-ul anilor '30 devine Jean-Paul Belmorn:lo al anilor 
'60, iar :::poi Gerard Depardieu-ul anilor ' 80 - trei tipologii foarte diferite 
ale eroului proletar. Aşa cum reiese şi din acest exemplu, pt.:!em spune 
că ident; tatea naţională ( inclusiv cea reprezentată în cinematografie) nu 
este nici pe C:eparte un fenomen fix, ci este în mod constant în ::,chimbare. 
Toate ceie şase elemente sunt marcate de scopurile funcţionării simbolice, 
adică ideologice, politice, spirituale şi poetice. Aceste metafore şi reţele 
metaforice sunt repetabile prin forme de insistenţă ( din punct de vedere 
tehnic acestea sunt prim-planuri, planuri de lungă durată, unghiuri insolite) 
sau de amplificare (deformări vizuale, măriri, efecte sonore\ etc. 

S pecificul naţional şi mentalitatea unei anumite gerteraţii au o 
importanţă vitală pentru „construirea" temelor şi miturilor, îT11bibate cu 
simbolt.:ri şi metafore. Cele mai importante teme şi mituri ale lumii 
modeme în filmul de artă şi în filmul comercial pot fi grui-,ate în trei 
categori'. : I .  temele şi miturile civilizaţiei (oraşul, banii, puterea, violenţa, 
moralitatea, eroticul, etc. ); 2 .  ale evadării (,,întoarcerea la natură", 
emigraţia, etc. ); 3 .  cele creatoare (revoluţia, eroul pozitiv, libertatea etc. ). 
Multe din aceste teme nu sunt propriu-zis modeme, căci au legături de 
permanenţă cu tradiţia, noutatea lor ţinând de caracterul artei modeme 
în gener::il şi de limbajul filmic în special. 

În Marea Britanie filmele de succes din punct de vederf' comercial 
sunt în �area lor parte adaptări ale unor opere literare pentru marele ecran. 
Dar şi producţii având temă trecutul ca Much Ado about Nothing (Ken
neth Br..nagh, 1993 ), Howards End (James Ivory, 1991 ), Peter 's Friends 
(Kenneth Branagh, 1992), The Re ma ins of the Day (James lvory, 1993 ) şi 
The Crying Game (Neil Jordan, 1 992) au reuşit să apeleze la gustul 
publicului şi sunt deseori citate ca blockbuster-uri britanice. În ceea ce 
priveşte filmul nemţesc, şi el este preocupat de trecutul, dar îl abordează 
cu mai puţină nostalgie. Anii ' 70-' 80 au însemnat pentru regizorii germani 
o confruntare cu trecutul în filme ca Hitler ein Film aus Deutschland (Hans 
Jtirgen Syberberg, 1977) şi Die Ehe der Maria Braun (Fassbinder, 1978). 

C omediile considerate „ieftine" (producţii ale Pinewood Studios, 
Londra) din seria Carry on . . .  din anii '60 - '70 (Carry on: Follow that 
Camei - 1963, Carry on up the Khyber - 1968, Carry on Girls - 1973) au 
avut şi eie un impact puternic asupra publicului britanic, ridiculizând unele 
aspecte ale societăţii. 
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Dar cinematografia europeană este preocupată şi de problemele 
sociale contemporane . Ungaria, deşi are o lungă şi bogată istorie în 
cinematografie, a intrat în noul mileniu cu o situaţie destul de confuz.ă şi 
tristă, căci încă îi l ipseşte infrastructura şi finanţarea, iar pubHcul se 
orientează ·1ntr-un număr din ce în ce mai mare spre producţiile americane, 
mai ales spre cele hollywoodiene . Recent însă s-a reuşit performa"l.ţa de a 
atrage în săl ile de cinema un public numeros cu producţii cu subiecte de 
factură amPricană, cum ar fi Valami Amerika (2001 ), dar încă tut nu se 
ating succese ca în anii '60, când se produceau aproximativ 20 de filme pe 
an, dintre care jumătate erau filme cu adevărat valoroase din punct de 
vedere artistic. De aceea, deseori cinematografia ungurească este considerată 
cea mai de :ncredere cinematografie din Europa de Est, datorită climatului 
politic relativ stabil şi patronajului comunist ilwninat comparativ cu alte 
state comuniste asupra industriei filmului în ul timii douăzeci de ani de 
preşedenţie al lui Janos Kadăr, perioadă marcată de o cenzură lejPră şi de 
recunoaşterea tacită a frontierelor permisibil ităţii de către regizori. 

A 22-a ediţie a Festivalului Naţional de Film din Bud�pesta a 
scos la iveală o preocupare insistentă faţă de sexual itate, prostituţia şi 
nuditatea f�minină. Filmul lui Gyorgy Szomjas, Konnyii Ver, de exemplu 
ne arată aventurile erotice a două modele care sunt în căutarea unor clienţi 
bogaţi în BJdapesta. Succesul filmului poate fi explicat şi prin deceniile 
de cenzură comunistă, care au lipsit audienţele de asemenea subiecte. 
Fără îndoidl ă mai mul t decât oricare al t mijl oc de expresie artistică, 
cinematograful este legat de vicisitudinile, de injustiţiile şi de reN izările 
secolului. 

Acest lucru este mai mul t  decât evident în cinematografia 
românească. Dacă ne amintim de cinematografia „comunistă", observăm 
că anii '60 ::tu fost anii haiduceşti ai acestei arte, pentru ca apoi să armeze 
o epocă de „măreţie" istorică sub regia lui Sergiu Nicolaescu. În unele 
cazuri „s-a·J i nvestit sume uriaşe într-o mate cacealma", căci minciuna 
politică a dictaturii s-a instalat nedeghizată pe peliculă, şi asta cu concursul 
nemijlocit dl cineaştilor. Creaţii care să îndepl inească cele două condiţii 
ale filmului pol itic, adică să fie valoroase din punct de vede re artistic şi 
să se refere la problema puterii, care să respecte implicit adevărul istoric 
sau care să ia atitudine faţă de mistificarea lui, nu există. 

Epoca vârstei „romantice" a eroismului, temă care a generat în 
alte cinematografii filme de referinţă, la noi a fost făcută mereu după 
acelaşi „calapod maniheist": de o parte , odioasa opresiune , reprezentată 
de obicei, de Siguranţă, pe cealal tă parte,  eroii şi credinţa l or îa cauza 
pentru care luptă. Excepţii pot fi considerate ,  Duminică la ora 6 de Lucian 
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Pintilie şi-Să mori rănit din dragoste de viaţă de Mircea Veroiu. Nici un 
film românesc nu a putut să fie recesiv, să înşele cenzura, să aibă o 
atitudine politică faţă de prezent, în sens contestatar. N�meroase filme 
inspirate din vârsta romantică a eroismului precum lntoarcerea lui 
Magellan de C ristina Nicolae, Zidul de Constantin Vaeni, şi, mai ales, 
Ediţie specială de Mircea Danieliuc, conţin explicit, prin anumite replici, 
această ·.mică „linie" istorică „trasată de partid." 

Când nu s-a respectat raportul estetic-politic, filmele au început 
săcapetll .  un caracter discursiv, ca în cazul unor filme istorice precum Ştefan 
cel Mare (1975), Plecarea Vlaşinilor ( 1983 ), Întoarcerea Vlaşinilor ( 1984) 
şi altele., Tema istoriei naţionale şi mondiale totuşi a produs câteva pelicule 
valoroase: Pădurea spânzuraţilor, Pe aici nu se trece (1975), Trenul de 
aur ( 1987)  sau Noi, cei din linia întâi . Aceste filme tributare formulei 
clasice americane a filmului de război au fost forţat politizate. 

Conform aprecierilor făcute de-a lungul anilor de specialişti şi 
regizori, cinematografia naţională românească s-a aflat când btr-o „fază 
de pionerat", când într-una „adolescentină", când în „faza de probe" (Proba 
de micn�fon), când în „faza de concursuri" (Concurs), pentru ca mai târziu 
să revină din nou la o „fază adolescentină", cu momentul Liceenii . 

Etapa ecranizărilor unor mari opere literare, cum ar fi şi 
ecranizările La moara cu noroc (1955 ) al lui Victor I liu, Ciulinii 
Bărăganului (1958), Moromeţii lui S tere Gulea etc. s-a datorat şi unei 
lipse de buni scenarişti din cinematografia română, dar poate sunt cele 
mai bune exemple ale reprezentării identităţii naţionale în cinematografie. 
F ilmele de aventuri cu Mărgelatu' (Trandafirul galben, Misterele 
Bucureştilor - 1983, Masca de argint - 1985), comediile cu BD (BD 
intră fn acţiune - 1970, BD la munte şi la mare - 1971 î.1 regia lui 
Mircea Drăgan) au oferit publicului subiecte mai lejere, care au apelat la 
mai mut te categorii de spectatori. Deşi Declaraţie de draguste (1985) 
este consi derat primul I ove-story românesc, Nicol ae C orj os a atins 
succesul cu Liceenii şi Liceenii rock 'n 'roii, unde Ştefan B ănică J r. şi 
Oana Sârbu au întruchipat prototipul tinerilor români. 

· · Totuşi în ultimii 2-3 ani, cinematografia românească a început 
să producă unele pelicule care au atras în sălile de cinema numeroşi 
spectatori şi care au reuţit să realizeze audienţe bune când au fost difuzate 
la televi3or. Casele de producţii au reuşit marea performanţă c.e a realiza 
profituri din producţiile autohtone. 

În afara acestor adevăruri general cunoscute, nu am 1euşit să nu 
observăm că aceste producţii în general abordează subiecte macabre, ale 
unei societăţi periferice, uneori chiar ajungându-se la paroxism. 
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Filantropica, Occident, Furia, Nero, să menţionăm doar câteva dintre 
producţiile recente, ating subiecte ca viaţa suburbană, cursele de maşini, 
handicapul etc. Occident (2002), pelicula lui Cristian Mungiu, este totuşi 
considerat o gură de aer proaspăt într-o cinematografie sufocată de atâtea 
clişee. De asemenea subiectul de actualitate şi scenariul alert au fost 
foarte apreciate la această producţie. 

În concluzie, putem spune că cinematografia european\ dar şi 
cea românească, au fost şi sunt în căutarea identităţilor lor, iar 
cinematogiafia unei perioade ne descrie percepţia unei societăţi asupra 
propriei sale identităţi naţionale prin prisma influenţelor şi realităţilor 
ideologice, economice şi politico-sociale. Cum am văzut cinematvgrafiile 
post-comuniste tind să adopte teme şi mituri poate prea modeme pentru 
societatea pe care o reprezintă, deşi aceleaşi teme le asigură subzistenţa. 
Puţine sunt excepţiile de la această „regulă" nescrisă. Compromisurile 
făcute de regizor pot însemna succesul, dar şi eşecul. 
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Corina Bucea 

Comunitatea evreiască din Alba Iulia 

în contextul transilvănean 
Tratarea istoriei evreilor din Transilvania (şi implicit din Alba 

Iulia) ca şi comunitate poate avea riscul de a uza de o ambiguitate în 
ceea ce priveşte însăşi noţiunea de „comunitate". Astfe l, până în secolul 
al XVII -iea, în Transilvania nu se poate vorbi de o comunitate evre iască 
din punct de vedere numeric; totuşi aşezăminte le evreieşti constituie ceea 
ce poate fi numit o comunitate datorită caracte ru lui indepe ndent 
administrativ şi al unităţii religioase . Prin „comunitate" se înţelege, în 
acest sens, o casă multi-familială, o stradă sau un cartier. 

Până la sfârşitul secolului al XVI -iea, se ştiu puţine chiar despre 
existenţa evreilor în Transilvania. Există documente care amintesc răzleţ, 
în diferite circumstanţe, nume de evrei, dar despre un cadru administrativ 
clar delimitat de formele organizaţionale specifice regiunii nu poate fi 
vorba. Abia în următorul secol comunităţile evreieşti au început să se 
organizeze ca atare - acum se manifestă sentimentul de identitate ca 
societate, ca obiceiuri, educaţie, nu doar ca apartenenţă religioasă. 

Deşi referirile cu pri vire la existenţa evreilor în Transilvania, 
după cum am spus, sunt puţine (fie pentru că nu au locuit evrei aici, fie 
pentru că pur şi simplu nu au fost amintiţi în documente sau au fost 
amintiţi în cele care nu s-au transmis până la noi), există totuşi numeroase 
acte sau documente neoficiale care privesc evreii din întreaga Ungarie . 
Acestea ne permit însă doar să intuim statutului evreilor în forma în care 
e posibil să fi existat în Transilvania mai degrabă decât să tragem concluzii 
cu adevărat valide din punct de vedere istoric. Deşi unii specialişti în 
istoria iudaică pleacă de la premisa că putem vorbi despre adevărate 
comunităţi de evre i în Transilvania asupra cărora privilegiile şi restricţiile 
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curţii maghiare s-au aplicat la fel ca în tot ţinutul Ungariei, totuşi 
documentele păstrate din aceste secole amintesc doar pe alocuri despre 
evrei, despre unii chiar precizându-se că erau veniţi din alte reg!uni ( de 
exemplu, Moldova). Iar în ceea ce priveşte decretele regJ1le, ele conţin 
legi cu priv;re la Ungaria fără a se face referire particulară la Transilvania 

Dintre documentele privitoare la evrei, printre primele sunt cele 
ale regilor :::..adislau I şi Coloman (sec. XI-XII). În 1092, Ladislau I emite 
câteva decrete care au menirea de a limita drepturile evreilor - interzic 
căsătoriile mixte evrei-creştini, interzic ca evreii să îşi subordoneze 
creştini, să muncească în zilele de duminică şi de sărbătorile creştine 
( după acelaşi principiu, târguri le sunt puse sâmbăta, în loc de dllr.linica). 
Prin Bula de Aur şi printr-un decret ulterior ( 1231 ), ambele emise de 
Andrei al ll-lea, se interzice angajarea evreilor în monetării, dregătorii, 
sau acordarea altor demnităţi publice. 

Andrei al Ii-lea şi fiul său Bela al IV-iea au fost şi ei exponenţii 
unor măsuri anti-evreieşti, emise la cerinţa Papei Grigore al IX-lea. Totuşi, 
în 1239, Papa îi permite lui Bela al IV-iea (atunci guvernator al 
Transilvaniei) angajarea unor evrei pentru administrarea ve11iturilor 
publice. Deşi Bela al IV-lea adoptă „măsuri omeneşti'' '  cu privire la evrei, 
aceştia aflit totuşi despre respectivul decret mult prea târziu, în 1396.2 

Restul documentelor referitoare la evrei privesc fie chestiuni 
comerciale, fie procese în care sunt implicaţi, fie persecuţii suf..!rite de 
aceştia. Primul act care aminteşte numele unui evreu - Petrus Iudaeus 
din Sibiu - datează din 1357 şi se referă la participarea acestuia ca martor 
într-un pror,es. 1n 1420 un alt document aminteşte un evreu care locuieşte 
în comitatul Maramureş, etc. Alte acte fac referire la evrei în legătură cu 
comerţul cin Braşov, Sibiu, Caransebeş ( cu alte centre comerciale -
Muntenia, Moldova, Turcia), cât şi cu privire la împrumuturi financiare. 
Evreii sunt implicaţi şi în evenimente nefericite - un evreu este răpit de 
castelanii banului de Severin, un altul (originar din Moldova) este ucis 
de oamenii stăpânului său pe pământul acestuia, iar soţia sa Marian şi 
cei cinci copii ai lor sunt închişi în temniţă. 

Una dintre explicaţiile lipsei de material documentar despre evreii 
din Transilvania3 ar fi distrugerile turcilor şi a tătarilor în trecerea lor prin 
acest ţinut. Călătorul turc Evlia Celebi descrie în relatările sale (din 1660-
1664) distrJgerea oraşului Alba Iulia, ,,oraş atrăgător, civilizaf', de către 
tătari. Odată cu distrugerea atâtor sate şi oraşe, s-au pierdut cu siguranţă şi 
multe documente preţioase care puteau ajuta „reconstrucţia istorică". 

După cum am amintit anterior, putem conchide - din 
documentele care au supravieţuit până la noi - că în Transilv:mia au 
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existat c:vrei ,  chiar dacă nu sub formă de comunităţi . Unul dintre primii 
evrei pomeniţi în actele comerciale este chiar un evreu din Alba Iulia -
Jacobu� J udaeus de Alba - care în 1 379 vinde o vie priorului paulin 
Toma. Totuşi ,  prima menţiune despre evreii ardeleni pe care o putem 
considera doveditoare a existenţei lor pe aceste meleaguri este o lege a 
Dietei de C luj, adoptată în octombrie 1 578 .  În această lege, articolul al 
XXII-lea se referă la rezoluţia unei adunări anterioare , care hotăra ca 
negustorii greci şi de alte neamuri (fără a se preciza care sunt acestea, 
explicit) să nu depăşească locurile fixate pentru piaţa de desfat:ere .  Dieta 
�e la Cl.uj se plânge că „niciodată nu au venit atâţia greci, ba chiar 
evrei, ca acum, la acest târg de Sfântul Gal". 

Activităţi le negustoreşti aveau loc, în principal, în zonele de 
graniţă (localit ăţi cum sunt B raşovul, Si bi ul, Sebeş-Alba), unde 
comercianţii de neamuri străine puteau să îşi desfacă marfa (în interiorul 
ţării era interzisă aducerea ei ). Din acest punct de vedere ,  Alba Iulia era 
un punc1 strategic (unul din aceste „locus depositionis") unde evreii puteau 
media schimbul de mărfuri între zonele maghiare sub dominaţie otomană 
şi Ardeal. În timp ce grecii se ocupau cu schimbul de mărfuri între oraşe 
ca Braşcw, Sibiu şi regi unile Moldovei, Munteniei, evreii s-au specializat 
pe schimbul cu Imperiul Otoman. Alba Iulia a devenit cu timpul din 
„sediu" comercial, o adevărat ă com unitate organi zată ulte ri or în 
„companie". În 1 591 ,  într-o decizie a rabinului Joel Serkes din Cracovia 
este ate:.,tată chiar existenţa unui Beth-Din (Scaun de Judecată) care se 
ocupa atât de cauze religioase , cât şi de cele civile .  Beth-Din-ul era un 
tribunal care judeca după legea iudaică (Halaha), dar num1:1i în primă 
instanţă; de aici , recursul se judeca la scaunul judecătorului de Curte . 

Evreii din Transilvania au cunoscut o perioadă mai favorabilă în 
timpul domniei principelui Gabriel Bethlen4 , sprij initor al arhitecturii , pa
tron al artelor, ştiinţelor, literaturii , promotor al reformelor, protector al 
spiritualităţii. Dorind să „civilizeze" Transilvania, el vede acest proiect 
realizabil prin „colonizarea diferitelor popoare" şi prin promovarea 
diversităţii . Idealul principelui de a aduna „feluritele neamuri" pentru 
,,înflorirea ţării Transilvaniei" sunt efectul unei ideologii post-renascentiste. 
Materiaiizarea acestor idei se face prin vestitul privilegiu emis la 1 8  iunie 
1623, la Cluj. Patru ani mai târziu, Dieta întrunită la Cluj5 legiferează decretul 
principelui - ,, în acesta (privilegiu) vedem că Maiestatea vomtră are în 
vedere marea lipsă de acum din ţară şi deci îl confirmăm şi noi " (art. 9). 

După cum a fost exprimat explicit în textul privilegiului , unul 
dintre sr,opurile acestuia a fost de a atrage evrei (medici, comercianţi) 
care să se stabi lească în Transi lvania. Alba Iulia a fost desemnat loc 
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de stabilire a evreilor, aici aşezându-se evrei sefarzi (spanioli), unnaşi 
ai celor expulzaţi din Spania lui Ferdinand Catolicul în 1 492 şi care atunci 
s-au refugiat, în mare parte, în Imperiul Otoman. 

Articolele privilegiului prevăd dreptul de aşezare în Ardeal, de 
practicare a comerţului în oraşele fixate pentru acest scop, de circulaţie liberă 
(fără drept de stabilire însă). Obligaţiile fiscale sunt aceleaşi ca înainte; se 
instituie libertatea de religie şi de exercitare a ei „fără a-i tulbura pe alţii" (art. 
5) şi se exclude obligativitatea de a purta semne distinctive care i-ar umili. La 
conducerea comunităţii va fi pus un jude care să îi reprezinte pe membrii 
comunităţii; o prevedere importantă este că pentru faptele vinovate ale unui 
individ nu va fi blamată întreaga comunitate. 

D�şi acest privilegiu a fost adoptat şi deşi într-adevăr libertatea 
de circulaţie şi de practicare a comerţului s-a aplicat, totuşi oraşele libere 
regeşti, câc şi proprietarii de pământ puteau refuza nou-veniţii. Un 
exemplu în acest sens este Clujul, unde intrarea evreilor în oraş nu a fost 
permisă J2ână în secolul Luminilor. 

In octombrie 1 627 Gabriel Bethlen a instituit o aşa-zisă 
„limitatio" a preţurilor pe care negustorii turci, greci şi evrei erau ')bligaţi 
să le respe�te pentru marfa importată în ţară. Multe din aceste mărfuri 
erau din Turcia: mătase, materiale, nasturi, obiecte din piele, hârtie, etc. 
Ceea ce p:item concluziona este că evreii constituiau doar una din 
minorităţile negustoreşti ale principatului, turcii aveau o econon,ie mult 
mai bine specializată în ceea ce priveşte bunurile manufacturate. 

După moartea lui Gabriel Bethlen, poziţia privilegiată de care 
s-au bucurat pentru puţin timp evreii începe să fie înlocuită de nesiguranţă 
şi instabilitate. Comerţul evreilor era privit ca o concurenţă periculoasă, 
ceea ce a atras resentimentele saşilor şi grecilor. Dieta este asaltată de 
plângeri împotriva negustorilor evrei. In 1 648, de pildă, grecii din Alba 
Iulia acuză evreii că „au acaparat întregul comerţ şi nu plătesc im;,ozite". 
Se au în vedere în special mărfurile aduse din Turcia către oraşele Sebeş, 
Sibiu, Alba Iulia. O plângere similară a fost înaintată chiar de k,.:uitorii 
din Alba h..Iia care reclamau preţurile ridicate ale mărfurilor vândute de 
evrei. Ei îi acuzau pe evrei că se întâlnesc cu negustori străini (sârbi, 
turci), le cumpără marfa şi apoi o revând la preţuri mult mai ridicate în 
ţară. Acuzele continuă în anii următori din partea saşilor. Ca răspuns, 
stările din comitatul Alba au dat dispoziţii delegaţilor de la Dieta din 
1648: ,,Mărfurile să.fie vândute de cei care le aduc, pentru ca să nu se 
scumpească produsele, să fie lăsaţi orăşenii să cumpere ca şi �nainte, 
direct de lf' sârbi şi turci; negoţul intermediar e spre paguba ţării şi a 
oraşului". 
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În 1 654, Dieta de la Alba Iulia permite evreilor, ca şi grecilor, 
armenilor sau altor negustori străini, să comercializeze articole care nu se 
găsesc în ţară: piele de oaie neagră, lână, in, ceară, cânepă, frânghierie, 
lemnărie, etc. Articolul 3 prevedea o amendă de 200 de florini pentru „acei 
negustori .evrei şi alţi străini" care revând mărfurile aduse în ţarr. de alţii. 

1n mod firesc, activităţile ulterioare ale evreilor au fost în mod curent 
subiectul unor reglementări şi legi elaborate fie de Dietă, fie de principe şi 
îndreptate împotriva lor. Dieta din 1650 de la Alba Iulia a dispus ca „atât 
evreii, cât şi grecii să poarte nwnai hainele neamurilor lor" (art. 27). Evreii 
sunt oblîgaţi să poarte steaua lui David, iar „cei ce ar purta haine militare 
maghiare să fie pedepsiţi cu 200 de florini". O altă decizie a fost ca încadrarea 
într-o categorie socială sau fiscală să fie lăsată la aprecierea principelui. Pe 
această hază, principele Gyorgy Rak6czy al Ii-lea emite în 1653 un decret 
care permite evreilor să facă comerţ liber în Transilvania şi să se stabilească 
în Alba !ulia, dar nwnai ca jeleri. Deşi evreii erau subordonaţi principelui __şi 
îi plăteau lui taxele, totuşi Dieta era cea care hotăra cuantumul acestora. 1n 
1655, o;eta de la Cluj hotărăşte că „stările comercianţilor greci şi evrei sunt 
obligate să plătească 300 de florini pentru reprezentaţia dipiomatică a 
Transilvaniei la Constantinopol". Dieta de la Mediaş din 1662 a propus taxe 
diferenţiate pentru evreii indigeni şi cei ne-indigeni - rezidenţii permanenţi 
în Ardeal trebuiau să plătească o zecime din averile lor, iar cei nerezidenţi o 
sutime. În 1665, Dieta de la Alba Iulia impune în plus faţă de toate taxele pe 
care evreii erau obligaţi să le plătească ( către stăpânul pământului, contribuţia 
la darea tării, cea militară, daruri nobilului, cu ocazia sărbătorilor, taxe speciale 
pentru amplasarea tarabei în târg)6 una anuală, pe cap de locuitor, de 5 taleri. 
1n 1669, grecilor, evreilor, armenilor, sârbilor precwn şi „tuturor celorlalte 
naţiuni străine făcând comerţ în această ţară" li se cere o taxă de 2000 de 
taleri. Aiocarea taxei în comunitate era obligaţia propriului jude. 

În această perioadă în care obligaţiile fiscale ale evreilor sunt 
nejustiftcat de mari, cunoaştem momente în care Judex Judaeorum Gudele 
evreilor) protestează (în numele comunităţii pe care o conduce) împotriva 
abuzurilor dregătorilor, ale nobililor, ale autorităţilor locale, iar în secolul 
al XVIJI-lea împotriva autorităţilor vieneze. Plângerile împotriva 
arbitrarietăţii hotărârilor acestora şi-au găsit răspuns, în secol•tl XVII, în 
persoam principelui Mihâly Apaffy7 

• În 9 iunie 1661, principele permite 
evreilor să cwnpere viţei pentru jertfa ritualică şi să vândă părţi!e corpului 
a căror conswnare este interzisă de legile ritualice. Totuşi, evreii înaintează 
o plângere împotriva autorităţilor oraşului, care, indiferente la hotărârea 
principelui, au interzis măcelarilor să vândă carnea de vită conform 
cerinţelor evreieşti. În 26 iunie acelaş an, principele reînnoieşte hotărârea 
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sa şi previne atât autorităţile oraşului, cât şi măcelarii că vor fi p\!depsiţi 
aspru în cazul nerespectării poruncii sale: ,,căci dacă până acum evreii 
nu au.fost subordonaţi stărilor oraşulu� principele nici de acum înainte 
nu-i va subordona jurisdicţiei lor". In 1673, emite un nou privilegiu 
care prezintă mai pe larg drepturi le care trebuie acordate evreilor şi interdicţiile 
cu privire la ei. Este interzisă, prin acest decret, orice vătămare permnală a 
evreilor, orke păgubire, injuriile, vătămarea fizică, ,,să nu se îndrăznească, 
în nici un chip, cineva a-i întemniţa". Se atrage atenţia autorităţilor să nu 
profite finaaciar de pe unna lor, să nu li se ceară taxe şi dări mai mari decât 
cele hotărâte. În ciuda fermităţii principelui, situaţia din principat şi a!.mzurile 
împotriva evreilor îl determină pe Mihăly Apaffi să emită nu mai puţin de 3 
decrete (1661, 1673, 1678) pentru a stabili clar statutul evreilor. Lupta se 
ducea în principal cu autorităţile locale, care sunt admonestate pentru 
tratamentul arbitrar aplicat evreilor din Alba Iulia. Principele insistă că oraşul 
nu are nici un drept juridic asupra lor, pentru că evreii depindeau direct de 
principe. Strada evreilor, accentuează principele, era nu în interiorul oraşului, 
ci pe domeniul princiar, chiar dacă aflat în interiorul zidurilor cetăţii. 

D:eta Transilvană, însă, acţiona în mod diferit, sub principiul apărării 
intereselor orăşenilor iar argumentele în favoarea restricţiilor impuse 
negustorilo1 străini erau că produsele acestora constituie o „ispită" pentru 
orăşeni, care nu şi le permit. 1n 1668, evreii se plâng printr-un memo,iu către 
principe că meşterii pielari nu le dau voie să vândă la târguri carmajin şi iuft 
aduse din străinătate. Principele atrage atenţia autorităţilor locale întrunite la 
!3istriţa, acestea iau în discuţie această chestiune la 23 ianuarie şi 3 februarie. 
1n 1678, Dieta interzice negustorilor greci, evrei, armeni, sârbi să cumpere 
marfa importată din afară şi să o revândă la preţuri mai ridicate. În 1685 · 
Dieta Făg__ăraşului reconfirmă această interdicţie. 

1n 29 iulie 1678, Mihăly Apaffi reconfirmă drepturile evreilor din 
Alba Iulia. El „porunceşte foarte serios" ca evreii să nu fie păgubiţi sau 
prigoniţi, să fie lăsaţi să-şi comercializeze liber mărfurile, să nu li .,e ceară 
dare speciaiă. A treia oară, în 4 iulie 1680, principele trimite consiliului din 
Alba Iulia un alt avertisment în sensul în care consilierii să ia sub protecţia 
lor pe evrei, prevenindu-i să nu îi asuprească, să nu le ceară injust dări, să nu 
îi disturbe în vreun fel de la practicile religioase - ,,cine se va dovedi că 
procedează împotriva acestora nu va putea scăpa de o aspră pedeapsă'' . 

În timpul domniei lui Mihaly Apaffi, evreii au avut chiar propriul 
lor jude, el era Juda Melemet, evreu sefard venit din Turcia şi stabilit la Alba 
Iulia. În 16c2, principele îl recompensează pe Juda Melemet pentru serviciile 
sale valoroase şi îi dăruieşte lui şi moştenitorilor lui de ambele sex'! moşia 
Omponicz.a din comitatul Alba, cu toate care aparţin acestei moşii :  terenuri 
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arabile, păşuni, câmpuri, păduri, munţi, văi, vii, râuri, toate în schimbul plăţii 
a 1 OOO de florini. Melemet se dovedise folositor principelJJi datorită 
cunoştir.ţelor sale de limbă turcă, fiind interpret al curţii. Investirea lui în 
această poziţie s-a făcut prin depunerea unui jurământ de credi�ţă (more 
iudaicoJ prin care Juda Melemet se supune întru totul principelui Mihâly 
Apaffi şi iubitei sale soţii, principesei Bomemissza. El jură să tr1ducă totul 
exact, fără nici o schimbare: ,,Dacă comit vreun fals . . .  fie ca pământul care 
l-a înghitit pe Chore (Korah), Datan şi Abiran (Abyron) să mă înghită şi pe 
mine, să mă lovească lepra, să mor de moarte subită, să pier şi ca trup şi ca 
suflet . . .  , şi ca legea lui Moise revelată pe muntele Sinai să se şteargă, şi tot 
ce stă scris în cele 5 cărţi ale lui Moise să cadă, şi dacă nu spun adevărul fie 
ca Adon::ii şi marea putere a divinităţii sale să mă distrugă!". 

Melemet nu a fost singurul care s-a dovedit folositor aristocraplor 
transilvă.1eni, care au profitat ocazional de contactele evreilor cu Turcia 1n 6 
august 1666, de pildă, evreului Samuel din Alba Iulia i se oferă 200 c!� taleri (sau 
mai multJ de către Istvan Nagy dacă reuşeşte să elibereze din captivitatea turcească 
pe ludita, soţia lui Andras Korruiromi (rezident din Kisper, Cluj), şi i,e fiul lor. În 
cazul eliberării doar a soţiei, evreul era răsplătit doar cu 100 de taleri. 

În 1 661 ,  Transilvania îşi pierde autonomia şi este integrată statului 
habsbwgic. În această perioadă, evreii din Transilvania aveau activităţi mult 
extinse ,e plan comercial, cât şi regional. Se înregistrează tot mai multe 
legături ale negustorilor evrei cu locuitorii ardeleni, depăşindu-se pe parcurs 
aria mi dor comercianţi. Schimburile se realizează şi la nivel mai înalt, evreii 
constituind o verigă importantă în relaţiile comerciale ale Arnealului cu 
�periui Otoman, Imperiul Austriac. 

Odată cu schimbările politice, sesizăm şi unele mutaţii majore pe 
plan jwidic şi economic. Deşi în general relaţiile dintre evrei şi aristocraţi ( care 
de multe ori hotărau soarta lor) sunt independente de deciziile Curţii, totuşi 
încă mai există hotărâri oficiale care îngrădesc mult activităţile evreilor. 
Împăratul Leopold 18 , de pildă, deşi era îngăduitor cu grecii şi armenii, a impus 
multe măsuri severe evreilor. În 1670, a dispus evacuarea lor din Viena, iar în 
1693 a i.,terzis apropierea lor de oraşele miniere din Slovacia. · Interzicerea 
stabilirii evreilor aproape de oraşele miniere se aplică din 1 700 şi în Transilvania, 
pedeapsa impusă fiind moartea. Interdicţia nu se referă doar la stabilirea în 
jmul minelor cu aur sau mercur, ci şi la comerţul în aceste zone. 

După domnia lui Leopold I, cu restricţiile amintite mai sus, urmează 
o altă perioadă ascendentă în viaţa evreilor. Carol al VI-lea dispw,e, în 1 71 3, 
reluarea privilegiului lui Gabriel Bethle� care a dus la întărirea statutul de 
drept al evreilor de a locui în acest ţinut. 1n mai şi iunie 1 720, guvernatorul 
Sigismund Kornis legifera pentru compania evreilor de la Alba Iulia şi pentru 
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ceilalţi evrei prevederile privilegiului emis în unnă cu o sută de ani. Evreilor 
le este pennisă din nou libera circulaţie şi comerţul, fiind subordonaţi 
episcopiei catolice de la Alba Iulia, către care trebuie să plătească dările. 

În timpul domniei împărătesei Maria Terezia, se revine la 
interdicţia evreilor de a se apropia de oraşele miniere din Transilvania. 
Ea ordonă 1n 1748 Consiliului Locumtenţial ca acesta să dispună ca în 
comitatele care au oraşe miniere evreii să nu se apropie mai apro"pe de 7 
mile de ace.;tea (Dej, Ocna Dej, Turda, Ocna Sibiului, Cojocna, Baia Mare, 
Zlatna, Râmetea, Hunedoara, Ciuc, Beiuş). În aceeaşi perioadă, s-al! aplicat 
constrângeri şi în ceea ce priveşte comerţul - în 1736 negustorilor evrei şi 
turci le este impus să facă comerţ cu mărfuri aduse doar din Imperiul Otoman; 
dacă aduceau mărfuri din Polonia sau Germania, acestea erau confiscate. 
Evreii din Alba Iulia se plâng de tratamentul crud care li se aplică, cie faptul 
că le este interzis comerţul cu cereale, tutun sau peşte. În 1741 este prevăzut 
în Statutul orăşenesc ca evreii să se poate stabili în oraş doar ca jeleri. 

În 1780 avem de-a face cu un alt moment în care problema 
evreiască e-ste îndelung disputată. Astfel, pe parcursul unui an se fac 
presiuni pentru stoparea creşterii populaţiei evreieşti, iar pe de altă parte 
pentru ca cei care locuiesc „nelegitim" în acest ţinut să fie expulzaţi. 
Guvernatorul Transilvaniei, Samuel Brukenthal9 , redactează ·tJ.t studiu 
cu privire la statistica populaţiei evreieşti din această regiune şi la 
împărţirea lor pe clase sociale şi ocupaţii. Conform acesi.uia, în 
Transilvania există 221 de familii cu 461 de copii, care îşi câştigă existenţa 
în mare parte din fierberea rachiului şi din arendarea cârciumilor. Alte 
ocupaţii întâlnite sunt acelea de mici negustori, croitori, învăţători. 
Majoritateu au o stare materială precară, dispunând de cel mult de un cal 
sau o vacă. Mulţi sunt născuţi în Transilvania, dar nwnărul lor a crescut 
considerabil odată cu venirea altora din Spania, Polonia, Germania, 
Moravia, Moldova. Neregula pe care o sesizează Brukental est-:: că, în 
pofida hotărârilor din Approbatae Constitutiones, care interzicea evreilor 
să locuiască altundeva decât în Alba Iulia, ei se aflau risipiţi ş� în alte 
părţi ale Ardealului. Date fiind aceste lucruri, el cere ca evreilor să li se 
interzică fabricarea alcoolului; în plus, să fie lăsaţi în ţară doar cei care 
au cel puţin 500 de florini, iar locuitorii ilegali să fie expulzaţi. 

�punsul cererilor lui Brukental vine de la Maria Terezia in 3 mai 
1780 şi prevede ca evreii să aibă drept de stabilire doar în Alba Iulia, iar cei 
care deja st aflau în alte părţi să fie aduşi aici. 

Cele 20 de familii de evrei din Alba Iulia se plâng guvem$ltorului 
Brukental de absurditatea proiectului, prezentându-şi argumentele. Ei afirmă 
că mutarea tuturor familiilor la Alba Iulia ar dura prea mult, este un travaliu 
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mult pre:t dificil pentru un timp atât de scurt. Brukental realizea7ă greutatea 
împlinirii acestui proiect, care se amână. 

În 29 noiembrie 1 780 Maria Terezia moare, la tron urrr..ându-i fiul 
ei, Iosif al II-iea. După ce îi este prezentat proiectul Brukental, Iosif al 11-lea 
hotărăşte., că evreii pot fi mutaţi de pe locurile lor la Alba Iulia. În :un ie 1 78 1 ,  
Curtea emite dispoziţia c a  evreii să fie „mânaţi'', în răstimp de un an, la Alba 
Iulia, însă doar cei care se află de cel puţin �O de ani în Ardeal, re�tul urmând 
a fi expulzaţi în locurile de unde au venit. 1n Alba Iulia, se permite în acest 
timp ca evreii să înfiinţeze o „şcoală normală", să aibă propriul manual, aprobat 
�e autorităţile şcolare superioare. 

Comunitatea evreiască din Alba Iulia răspunde şi acestei hotărâri cu 
un pro� înaintat în octombrie 178 1 .  ,Jn numele a o mie de evrei'' din afara 
oraşului Alba Iulia ei cer respectarea privilegiului din 1 727 şi anularea proiectului 
de aduru:re a evreilor în Alba Iulia pentru că evreii sunt în numă'" prea mare 
pentru a putea locui în oraş, iar concurenţa comercială ar creşte mult prea mult. 

Iosif al II-iea hotărăşte în noiembrie 178 1  amânarea i:,;:uvizorie a 
proiectului Alba Iulia, cu scopul de a se informa exact despre numărul evreilor 
care locuiesc în Transilvania de peste 30 de ani. Autorităţile 1rans;lvănene au 
comunicat împăratului un număr de 682 de evrei, dintre care 340 trebuie 
strămutaţi. Compromisul pe care împăratul este dispus să îl facă este ca planul 
să fie amânat până în 1784, timpul rămas fiind suficient pentru asigurarea 
condiţiilor optime pentru stabilirea evreilor în Alba Iulia. Pe 28 ianuarie 1 790 
Iosif al 11-leamoare, iar cel care îi urmează la tron, Leopold al 11-leaw, hotărăşte 
ca până la următoarele dezbateri din Dietă pe această temă, evreii să rămână pe 
loc, iar e.!i deja mutaţi să aibă dreptul de a se reîntoarce la locul de baştină. 

Activitatea lui Iosif al II-iea, promotorul reformelor, a conţinut şi alte 
prevederi cu privire la evrei. Pe 3 1  martie 1783 el a emis „Systematica Gentis 
Judaicae Regulatio" (Rezoluţia regală în domeniul regulamentului sistematic 
al neamului iudaic) prin care Iosif al II-iea şi Consiliul Locumtenţial ungar 
permit dreptul de stabilire în toate oraşele libere regeşti (în afară de cele miniere), 
dreptul la orice activitate economică, religioasă, sau culturală, în schimbul 
respectării contractelor, a obligaţiilor, a testamentelor, a cărţilor comerciale, 
indiferent de limba în care sunt redactate. O altă prevedere se referă la libertatea 
tineretubi evreiesc de a frecventa instituţii proprii de învă�t_, şi liberul 
acces la învăţământul superior, cu condiţia cunoaşterii uneia dintre limbile 
oficiale. Este permisă folosirea limbii ebraice, dar numai în procesiunile de 
cult şi în studiul religios, actele oficiale care nu sunt redactate în maghiară, 
latină sau germană nefiind valabile. 

Totuşi, există dovezi că aceste reglementări nu s-ar fi aplicat şi în 
Transilvania, aici intrând în funcţiune un edict de toleranţă particularizat. În 
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plus, gândi rea deschisă a principi lor luminaţi şi-a dovedit de multe ori 
limitele - r.a fost adoptate măsuri restrictive cu privire la purtare!l bărbii 
şi la germanizarea tuturor numelor, dispoziţi e 1 1  care se aplica „evreilor 
care trăiesc oriunde" 1 2 • Ceea ce se urmărea prin aceste mă::uri era 
asimi larea evrei lor în formele de viaţă dominante ale Imperiului , adaptarea 
la ceri nţele generale, chi ar dacă acest lucru presupunea încălcai ;!a  unor 
principii esenţi ale culturi i evrei eşti . 

Leopold al Ii -lea, care urmează la tron lui Iosif al Ii-lea, hotărăşte, 
după cum ;:im arătat, ca până la următoarele decizii ale Dietei, evreii să 
nu fie obligaţi să se mute, iar cei deja mutaţi să aibă libertatea de a se 
reîntoarce !n locuri le de unde sunt. Dietele Transi lvaniei însă s-au ocupat 
în perioada 1 790-1 794 de alte probleme care măcinau ţinutul (uniunea 
cu Ungaria, mişcări le naţionale, ştergerea iobăgiei), astfel înc�t a fost 
necesar ca pentru aceste probleme să fie înfiinţate comisii speciale, printre 
care şi celt care discutau problema evrei lor. Documentul princ:pal din 
timpul acestei domnii este „Opinio de Judaeis" - prevederile acestuia 
priveau problemele cu care s-au confruntat evreii în ultima pt-rioadă. 
Domeniile în care se permite evrei lor să activeze sunt industria, agricultura 
şi comerţul; !_lU li se permitea să deţină cârciumi, nici să fie  arendaşi ai 
cârciumi lor. In plus, stabili rea evrei lor în Transilvania era condiţionată 
de activarea în aceste domenii iar cei care nu sunt dispuşi să se supună 
acestor reg:.ili sunt consi deraţi „vagabonzi" 13 • Pe plan public, evreii sunt 
subordonaţi autorităţi lor locale, i ar pe plan personal ei se pot adresa 
„Companit:i'' din Alba Iulia. Obligaţiile financiare publice sunt hotărâte 
în directă proporţionali tate cu starea lor materială, iar rabinii au autori tate 
j uridică doar asupra mici lor amenzi . Un alt articol prevede posil>i li tatea 
ca evreii să îşi construiască sinagogi şi şcoli, dar numai cu aprobarea 
guvernatorului . Se permi te ca tineretul evreiesc să frecventeze şcoli le 
creştine; fiP,care are dreptul de a-şi purta hainele specifice culturii şi de 
a-şi folosi limba la domiciliu, precum şi numele dat de I a  naştere. Evreii 
pot în virtu!ea acestui act ofici al să întemeieze fabrici , să înveţe meserii , 
să îşi organizeze actele şi contractele în mod relativ autonom, limba de 
redactare fiind în continuare una dintre cele oficiale ale ţări i .  

În secolul al XVII-iea, contextul stabi lit de privilegiul lui Gabriel 
Bethlen şi oe alte evenimente politice care vizau direct pe evrei , a fJst unul 
favorabil colonizării evrei lor în Ardeal, în mare parte în Alba Iulia. Încep să 
vină evrei dinspre nord, cei din Polonia luând calea exi lului, detem1inaţi de 
pogromuri!� sângeroase ale cazacilor lui Hmelniţchi. Evreii care au venit în 
această perioadă erau nu numai spanioli, ci şi din Polonia, Moravia, Germania, 
Ungaria şi Moldova. O lungă perioadă de timp, ritul iudaic predominant în 
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Alba Iulia era cel sefardic, ceea ce explică strânsa legătură din acea perioadă 
între Imperiul otoman şi Transilvania. Evreii care în diferite conte..cte politice 
s-au stabilit în Alba Iulia încep să se organizeze ca şi comunitate între anii 
163 7-1656. În 163 7 judele Ioan Makai Csizmaczi vinde comuni taţii la preţul 
de patru florini o bucată de pământ pentru a o folosi ca cimitir. 

Numărul evreilor din Alba Iulia este, pe ani, următorul: 1653 -
60, 169�-60, 1724-35, scăderea bruscă a numărului datorându-se taxelor 
mari care li s-au impus, din faţa cărora au fugit mulţi. În 1735, în Alba 
Iulia su11t însă 85-90 evrei, iar în 1736-1745, 150.  Practicile religioase 
aveau nevoie, bineînţeles, de loc de desfăşurare: în 1656 -1658, conform 
relatărilor călătorului suedez Conrad Iacob Hildenbrandt, , ,înă::ntru, între 
zidurile cetăţii, trăiesc mulţi evrei, care fac negoţ cu mărfuri turceşti şi 
au o sinagogă a lor". Comunităţile crescând, se face simţi tă nevoia 
întruniri l or într-o sinagogă. În 1761, se propune construirea unei sinagogi 
de piatră şi în 1774 se încep lucrările la ea, care sunt însă opnte datorită 
lipsei unei aprobări oficiale. În 1779, se face o cerere către autorităţi 
pentru reluarea construcţiilor, însă răspunsul acestora este negativ: se 
prevede ca sefarzii şi aşchenazii să ţ ină sluj ba împreună, lucru imposibil 
de realizat datorită neconcordanţelor dintre cele două rituri. Cancelaria 
aulică vieneză, baronul Tadeusz Reischach aprobă cererea SP.farzilor şi 
reînceperea lucrărilor. Aprobarea oficială este dată de Iosif al Ii- lea. 

Sinagoga care mai există astăzi în Alba Iulia este ccnstruită în 
1 822. Aturici, episcopul de Transilvania, lgnatus de Negyes pune în funcţia 
de Rabin pe Menahem Mendel Josef şi permite construirea s; nagogii în 
cărămidi în locul celei de lemn, numită astăzi Sinagoga Veche. 

Totuşi secolul XIX a fost unul al luptelor pentru emancipare, de 
trezire „ conştiinţei sociale care nu i-a ocolit nici pe evrei. Lupta s-a 
purtat între 1790- 1867 şi a constat în mare parte, la nivelul ideilor, în 
confl ictul dintre cei care susţineau necesitatea procesului de ::!similare a 
evreilor şi mai ales a reformei religiei lor şi a practicilor conservatoare 
care îi detaşa de naţiunea maghiară. De cealaltă parte, erau ev:-eii care se 
considerau membri de drept ai statului în care locuiau, la construcţia 
căruia contribuiau şi ei. Există dovezi că au existat evrei care m„ participat 
chiar la Revoluţia din 1 848, cu ale cărei principii solidarizau. 

După Rev oluţie, Parlamentul din 1 849 acceptă proiectul 
emanciţării evreilor, cu următoarele prevederi: toţi cei de religie iudaică, 
născuţi în ţară sau locuind aici în mod legal, au egalitate în drepturi cu 
celelaltt naţiuni. Căsătoriile mixte sunt, în sfârşit, acceptate de stat, iar 
condiţiile de stabilire a evreilor sunt programate pentru o dispoziţie 
specială. Se prevede, totodată, ca membrii (laici şi religioşi) C."Jmunităţii 
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evreieşti sfi se întrunească şi să decidă asupra posibilităţii de reformare a 
vieţii evreieşti care să nu contravină cu legile fundamentale ale religiei 14. 

Problema emancipării a revenit în actualitate abia după epoca 
absolutistă, ulterioară dualismului încheiat în 1867. Parlamentul din 1867 
decide ca evreii să fie egali în drepturi cu cei creştini, în ceea ce !")riveşte 
atât drepturile creştine cât şi cel� politice, iar dispoziţiile care acţionează 
contrar se consideră abrogate. In 2 noiembrie 1895, religia iujaică a 
devenit receptă, conferindu-le adepţilor ei egalitate în drepturi 
religioase cu celelalte religii. 

D�pă al doilea război mondial, la Versail les, în 9 decembrie 
1919, România semnează alături de „puterile aliate şi asociate"1 5  
„Tratatul a.mpra minorităţilor"- acesta prevedea acordarea de cetăţenie 
română, egalitatea în drepturi cu toţi locuitorii ţării cetăţenilor de 
naţionalitate austriacă sau maghiară din teritoriile unite cu România Aceeaşi 
prevedere se aplică evreilor din România care nu aveau altă cetăţenie. 
Constituţia din 1923 consfinţea drepturile tuturor minorităţilor, apartenenţa 
la o credinţii religioasă nefăcând diferenţa între cetăţeni în ceea ce priveşte 
dobândirea de drepturi - ,, toţi românii fără deosebire etnică, de li1.1bă sau 
religie sunt egali înaintea legii "16. Legea Mîrzescu din 25 februarie 1924 
„privitoare la dobândirea şi la pierderea naţionalităţii române'· acordă 
cetăţenia re.mână foştilor cetăţeni ai Imperiului Austro-Ungar şi Rus care 
locuiau în teritoriile unite cu România la datele respective. 1n 1 928 se 
emite legea cultelor, legată de comunităţi care îşi organizau activitatea 
culturală şi „legea asupra învăţământului secundar" care a admis existenţa 
institutelor şcolare evreieşti. 

Începând cu anii '30, apar mai multe ligi, legiuni şi partide de 
ideologie antisemită. Guvernul Tătărescu adoptă primele măsuri -;u tentă 
rasială din Europa, această politică fiind continuată de guvernul Goga
Cuza 17. La 21  ianuarie 1938, se publică un decret prin care toţi evrei; români 
sunt obliga;i ca în termen de 20 de zile să înfăţişeze actele doveditoare ale 
identităţii lor şi apartenenţei la statul român. 617 .396 de evrei au fost 
anchetaţi, ciintre care doar 392. 174 şi-au păstrat cetăţenia (63.50%), iar 
225.222 au pierdut-o (36.50%) - dintre care 44.848 erau consideraţi pur şi 
simplu toleraţi. Cei care nu îşi puteau justifica cetăţenia s-a presupus că au 
obţinut-o ,,prin.fraudă sau eroare". 

Lovitura de graţie dată evreilor de exponenţii politicilor antisemite 
a fost lege?. din 8 august 1940, propusă de guvern şi semnată de regele 
Carol al Ii-lea. ,,Decretul Lege privitor la starea juridică a locz.itorilor 
evrei din România" precizează că „problema evreiască constituie o 
problemă politică, juridică şi economică'', definindu-i ca evrei pe cei de 
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religie iudaică, cei născuţi din căsători i le mixte, şi evreii atei . Prin această 
lege se interzice _ca evreii să dobândească proprietăţi rurale �i să poarte 
nume ro,nâneşti . Invăţământul evreiesc va fi reglementat prin „dispoziţiuni 
legale speciale"; toţi salariaţii evrei vor fi expulzaţi din toate instituţiile 
publice in  termen de 3 până la 6 luni - de fapt, acest proces începuse deja 
la data la care legea a fost emisă. Un alt decret lege din aceeaşi dată interzicea 
căsătoriile mixte între „evreii şi românii de sânge"; încălcarea acestei 
obligaţii ya fi pedepsi tă cu închisoarea corecţională de la 2 la ) ani . 

In perioada interbelică, singurul recensământ oficial f"Ste cel din 
1 930. Populaţia României la acea dată număra 1 8 .653 .000 de locuitori ,  
dintre care: 7 1 ,9% români , 7 ,9% unguri , 4,  1 % germani , 4% evrei , 
3 ,2% u-::rai neni , 2 ,3% ruşi , 2% bulgari , 1 ,5% ţi gani , 2 ,  7% turci , 
găgăuţi , cehoslovaci , sârbi , etc. , faţă de anul 19 1 9 , în care populaţi a 
Români ei era de 1 6 .250.000 locui tori , di ntre care m aghiari 1 9 ,3%, 
evrei 5;3%, ucrai neni 4,7%, germani 4,3%. Populaţia evreiască scage 
considerabi l în această perioadă, în parte datori tă emigrărilor m asive. In  
septembrie 1 940, Transi lvania de Nord intră sub administraţi a ungară, 
lucru care pecetluieşte soarta evrei lor din această regiune, concentraţi şi 
în m are parte ucişi în pogromuri sau în lagăre de „muncă" . Asupra 
ţinuturilor româneşti stăpâneşte guvernarea Antonescu, care împreună 
cu Gard a de Fier organizează binecunoscutele pogromuri - din 2 1 -22 
ianuarie 1 94 1  ( din Bucureşti ), din 28 iunie-6 iulie 1 94 1  (de la Iz.şi),  urmate 
de depcrtări le în masă di n 1 94 1 -1942 care au concentrat fără cale de 
întoarcere marea parte a evrei lor din ţară. 

Poli ticile din secolul trecut, osti le evrei lor, ne-au lipsi t de un 
element cultural odată atât de prezent în societatea noastră şi care şi-a 
dovedit rolul important avut în construcţia socială, chiar şi a regiunilor 
româneşti . Chi ar dacă în ziua de astăzi în România există comunităţi 
evreieşti atât de mici numeric1 8, ele sunt mari pri n importanţa istoriei 
lor, pe �are o poartă fiecare. Într-un secol care se vrea să fie  unul al 
toleranţei , recuperarea istoriei evrei lor trebuie văzută ca o ne�esitate. 

Note: 
I .  Moshe Cannilly-Weinberger, /.,tnria evrei/nr din Tran.<1/va111a /623-/944. 

2. În 1 396 regelui Sigismund i se atrage alentia asupra existentei acestui act şi a faptului ca evreii nu 

au cunoştin(ă de el. 

3 .  Moshe Carmilly Weinberger, lst,ma evreilor 

4. Gabriel Bethlen ( 1 6  I 3 - 1 629). 

5. În 12 aprilie 1 627 .  

6. cr. Victor Neumann, /.,·tor,a l:.'vre,lor dm România. 
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7. 1 66 1 - 1 690 

8. 1 eopold I ( 1 658-1 705) 

9. Samuel Brukenthal, guvemalor al Transilvaniei intre 1 777- 1 787. 

I O. Leopold al II-iea ( 1 790-1 792). 

1 1 .  23 iulie 1 787. 

1 2. ,,die Judenschaft in allen Provinzen". 

1 3. Moshe Cannilly-Weinberger, Istoria evreilor. . . . 

14 .  Moshe Cannilly-Weinberger, Istoria evrei/ar. .. 

1 5 .  Cf. Dinu C. Giurescu, România in al doilea rllzboi mondial, Ed. ALL, Bucureşti, 1999. 

1 6. ConstiluJia din 1 923, art.  8. 

1 7 .  Decembrie 1 93 7-februarie 1 938. 

1 8. În România mai suni circa 5.870 de evrei (confonn recensământului din 2002), fatA de 8.9SS în 

anul 1 992, iar în ��deJul Alba 43,  dintre care 29 în Alba Iulia. 
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Cosmin Budeancă 

Crăciunul în comunităţile germane 

din zona Orăştiei în secolul XX 
Germanii au reprezentat de-a lungul timpului una dintre cele mai 

importante minorităţi etnice din România, ei exercitând o influenţă puternică 
asupra comunităţilor româneşti. Cu toate acestea, se poate afirma că una 
dintre ca--acteristicile comunităţilor germane a fost aceea de relativă închidere, 
membrii lor acceptând cu mare greutate interferenţe ale reprezenwnţilor altor 
grupuri ttnice. Această situaţie este întâlnită în special în comunităţile rurale, 
în cele urbane existând o deschidere mai pronunţată. 

În studiul de faţă vom analiza modul în care a evoluat de-a lungul 
secolului XX cea mai importantă sărbătoare a acestora, Crăciunul, modul 
în care acesta era sărbătorit înainte şi după al doilea război mondial, şi 
cum, în timp, această sărbătoare a devenit un prilej de interferenţă între 
germani ş1 români . 

In ceea ce priveşte zona avută în vedere, aceasta este reprezentată 
de oraşul Orăştie Qudeţul Hunedoara) şi două sate apropiate (Aurel Vlaicu şi 
Romos) în care au convieţuit etnici germani şi români. Din punctul de vedere 
al surselor, studiul se bazează pe interviuri realizate cu locuitcri de etnie 
germana din localităţile menţionate. 1 

În zona Orăştiei, germanii s-au stabilit încă din secolul XII şi au 
coexistat paşnic cu celelalte grupuri etnice. Din punct de vedere numeric, 
pe parcursul secolului XX, ei au avut o pondere însemnată2, şi au 
contribuit în mod esenţial la dezvoltarea economică şi culturală a 
localităţilor în care au locuit. 

Ne-am oprit asupra sărbătorii Crăciunului datorită importanţei pe 
care aceasta o are atât în comunităţile româneşti cât şi în cele germane. ,, În 
lumea satului românesc, Crăciunul a fost alături de Paşti, cea mai 
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mare sărbătoare de peste an. "3 Această afirmaţie este confirmată prin 
mărturiile ! or de toţi cei intervievaţi: ,,Momentul cel mai încărcat de 
emoţie şi semnificaţie o fost Crăciunul . . .  " 1g „Crăciunul îi cea m;-zi mare 
sărbătoare pentru noi . . .  şi la copii şi la părinţi şi la toţi . . .  e cea mai 
mare sărbătoare . . .  după aia urmează celelalte sărbători . . .  " 1 " ,,Seara 
de Ajun la saşi are o greutate mai mare decât în familiile româneşti . . .  " 1 g 

Despre importanţa sărbătorilor religioase la saşi, şi implicit a 
Crăciunului , Adolf Schullerus afirmă că acestea „poartă cu sine pulsaţiile 
profunde ale vieţii populare, atât în bucuria conştientă a odihnei fizice 
sau în plăcerea mâncărurilor şi a băuturilor bogate, cât şi în voioşia 
nestăpânită, însoţită de teama ascunsă în faţa perceperii sacrului. [ . . .  ] 
A nu fi acasă în zilele de sărbătoare, mai ales la sărbătorile mari, 
înseamnă un renunţ însoţit de multă durere sujletească."4 

Fiind cea mai aşteptată sărbătoare de peste an, pregătiri)P- pentru 
întâmpinar.!a Crăciunului începeau cu multe zile înainte şi conţineau în 
sine o încărcătură sărbătorească. Una dintre primele activităţi era legată 
de pregătirea coroanei de Advent. De altfel, anul sărbătorilor religioase 
la saşi începe cu Sf. Advent, privit ca perioadă de post şi de pregătire a 
Crăciunului.5 „Coroana de Advent . . .  se confecţionează cu 4 săptămâni 
înainte de Crăciun. Sunt patru lumânări care se aprind rând pe rând în 
fiecare duminică înainte de Crăciun . . .  " 1 g „De exemplu, înainte cu o lună 
de zile de Crăciun sunt patru duminici şi duminicile astea se numesc 
Advent Sonntag şi în fiecare . . .  in prima duminică, în a doua, a treia se 
aprinde . . .  iumânări, pe o coroniţă, in fiecare duminică se aprinde câte 
una . . .  şi în a cincea este Crăciunu/."l i 

După curăţenia pentru Crăciun urma tăierea porcului, care era 
aşteptată cu nerăbdare de toată lumea, de la cei mai mici până la cei mai 
mari. ,,Tăierea porcului . . .  [este] un ritual care nu lipseşte . . .  Nemţii tăiau 
porcu ', îl pregăteau . . .  " 1 a „Fiecare tăia porc . . .  " la  

În aşteptarea marii sărbători , întreaga comunitate se pregătea, 
iar grădiniţ1 şi şcoala, care erau în strânsă legătură cu biserica, nu puteau 
să facă excepţie. Aşadar, într-un cadru organizat copiii pregăteau programe 
artistice şi iealizau diverse obiecte care urmau să împodobească bradul 
de Crăciun. ,,Noi făceam şi la şcoală, la lucru de mână, giol-uri din 
hârtie creponată . . .  ni le tăia învăţătoarea şi le prindeam în mijloc şi 
erau ca o minge . . .  " 1 d „Făceam mai mult . . .  din ăsta, lanţ . . .  ne C;Jmpăra 
hârtii colorate şi făceam acasă lanţ din ăla de pus pe pom . . .  Şi nuci şi 
mere roşii . . .  Ţin minte când mergeam la grădiniţă că făceam lanţuri 
din hârtie colorată . . .  " 1 r „Copiii făceau un program cu naşterea 
Domnului . .  [ pentru] seara de Crăciun . . .  " 1 d  
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Pregătirile de Crăciun erau puternic influenţate de situaţia 
economică generală sau familială. Cu toate astea, chiar şi în momente 
dificile ( cum ar fi în timpul celui de-al doilea război mondial) sau chiar 
dacă avea diferite greutăţi, fiecare încerca să întâmpine sărbătoarea cum 
se cuvi11e. ,,ln timpul războiului . . .  noi am fost săraci, [ că] numa ' tata 
lucra . . .  [ . . .  ] n-am avut atâţia bani să punem numa ' bomboane pe pom . . .  
Făcea r.zama checsuri, ca biscuiţii, făcuţi aşa cu formă, treceam o aţă 
prin ele şi le agăţam . . .  şi puneam zahăr în staniol ca să fie bomboane . . .  
Ş i  staniulul întotdeauna l-am păstrat de pe un an pe altul . . .  Şi prune 
uscate băgam în staniol . . .  da ' o fost bradu ' totdeauna frumC1s . . .  Făcea 
[mama] şi [un] Moş Crăciun mare, îl făcea cu albuş de ou, i-o făcut 
barbă, i-o făcut căciulă . . .  Chriskindlein6 îi zicea . . .  " 1 h „Ţin rr.inte că nu 
s-or găsit bomboane de pom şi se făceau bomboane în casă, în tavă . . .  
aşa pătrate . . .  "1 P "Pe vremea mea nu erau bomboane de  pom şi maică
mea făcea fondante, făcea bomboane din zahăr în casă, făcea câte 200 
de bom'1oane din zahăr pudră şi albuş de ou şi nucă băga in ele . . .  Şi 
cumpăra coli de staniol şi noi tăiam şi făceam şi aţele . . .  şi le atârnam în 
pom. AvJam beteală argintie şi aurie şi sus aveam un îngeraş mare de 
carton şi subpom aveam un Moş Crăciun mic, ca o păpuşă . . .  Se puneau 
şi nuci aurite şi argintii . . .  şi covrigei legaţi cu aţă . . . "ta  „Făcea mama 
bomboane cu zahăr ars şi băga nucă tăiată în ele şi le forma aşa cu 
mâna . . .  Noi n-aveam globuri că eram mai săraci, da ' era vată, zâcea 
că-i zăpadă . . .  sclipici, stanioluri . . .  şi prăjituri . . .  checsuri în difirite forme 
[ din] aluat fraged. Şi aveam forme de cizmă, de floare, de căsuţă, 
triunghi . . .  [erau] ca fursecurile . . .  şi nuci vopsite cu bronz. Şi mai făcea 
mama diferite jucărioare pe care le agăţa pe pom . . .  Da ' [ toate] le făceau 
pe ascu:-zs că numa ' le găseam puse pe pom . . . Da ' nu le mâncam, le 
păstram pentru anul viitor . . .  Numa ' biscuiţii şi dulciurile le mâncam, 
da ' [ resi.u' ]  rămâneau . . . " 1 1  

Apropierea Crăciunului înfierbânta imaginaţia copiilor, care erau 
nerăbdători să primească cadouri. Schmidt Gilnter din Orăştie relatează: 
„Mi-aduc aminte . . .  eram mic şi în preajma sărbătorilor a fost :i perioadă 
când ziceai că se-aprinde ceru ' . . .  aşa un cer roşcat cumva era şi atunci 
se zicea că Chriskindlein face prăjituri pentru Crăciun şi 1, -ai voie . . .  
trebuie să fii cuminte că dacă te aude că eşti rău nu capeţi daruri şi 
nu-ţi aduce nimica. Din când în când [părinţii] mai aruncau câte-o 
bomboană . . .  Când am fost io copil făceam bomboanele de salon . . .  aşa 
se numeau bomboanele pentru pomul de Crăciun . . .  [Pe atunci J nu găseai 
bomboane de pom . . .  Se făceau din ciocolată şi [era] . . .  foarte _frumos. Şi 
părinţii, [ . . .  } când eram mici, aruncau [bomboane] . . .  vedeam numa ' că 
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zboară: Hiii, bomboane! A trecut Chriskindlein pe-aicia! LEram] 
mulţumiţi, bucuroşi . . .  Erafoartefrumos." l i  

U!lul dintre momentele importante ale sărbătorii era reprezentat 
de sluj ba din Aj unul Crăciunului, care era un prilej pentru întreaga 
comunitatt de a se întâlni şi a-şi dovedi coeziunea în cadrul unui mo
ment solemn. Dintre cei intervievaţi majoritatea îşi amintesc despre cadourile 
pe care le p_iimeau sub bradul de Crăciun înălţat în biserică. 

,,Jn ajun se mergea la biserică, acolo era împodobit pomz,f, coru ' 
cânta cântece şi se dădeau cadouri . . .  " l h „La noi în biserică se face pom 
mare şi la copii se dau cadouri . . .  " I d  „La noi era obiceiu ' . . .  se mergw în 24 
seara la biserică . . .  "1 i „Totdeauna, în ajun, seara la 5, la 6, mergeam toţi la 
biserică, t(lată lumea. Acolo era bradu ' . . .  şi copii primeau pw,gile cu 
cadouri . . .  " 1 r ,,În ajunul de Crăciun se făcea slujbă, se făcea pom în biserică 
şi copiii cărătau pacheţele, cadouri . . .  Asta aşa o fost de când mă ştiu eu şi 
până acum . . .  " 1 " , ,Cadourile se făceau din colectele comunităţii . . .  Se lua 
dintr-un CO-}' şi fiecare primea câte-o punguţă . . .  " 1 0  „Fiecare copil primea 
nişte mărunţişuri, fie o turtă . . .  care de multe ori era făcută chiar de soţia 
preotului şi împodobită . . .  " 1 g ,,În seara de qjun la noi se mergea la biserică . . .  
Toată săsălimea mergea la biserică . . .  Şi se ţânea seara, la 6 se  ţânec slujba. 
Se trăgea clopotu ' . . .  " 1 c „Era pom şi la biserică şi ne dădea şi pacheţele . . .  
din partea comunităţii. Mama era văduvă de război şi noi primeam yachete 
mai frumoase decât ăia care aveau părinţi. Ne dădea rochiţe şi pantufiori . .  . 
Mi-aduc aw.inte că ne bucuram . . .  că era foarte greu . . .  "1 1  „De Crăciun [ . . .  ] 
ne pregăteam de mers la biserică în fiecare ajun de Crăciun. După-masa la 
5 era slujbe. [şi] era structurată pe două etape: era un program susţinut de 
copii şi partea cealaltă liturghia . . .  În copilărie participam la o scenetă legată 
de naşterea lui Cristos . . .  [ . . .  ] [dar] unul din momentele de care îmi aduc 
aminte cu cea mai mare plăcere este cel în care se stinge lumina în '1iserică 
şi se cântă «Stille Nacht» . . .  cu acompaniamentul de orgă . . .  " 1 G 

După tenninarea slujbei ,  lumea se îndrepta către casă, ::ei mai 
nerăbdători fi ind copiii care ştiau că îi aşteaptă bradul sub care Chriskindlein 
a lăsat cadomi. Toţi cei intervievaţi amintesc despre brad ca fiind indispensabil 
legat de sărbătoarea Crăciunului. Cât priveşte consacrarea rituală a bradului, 
aceasta este, în opinia lui Romulus Vulcănescu, anterioară erei noastre şi 
numai datorită substratului ante-creştin la germanici a fost asociată cu nataliţia 
la creştini. 7 După AdolfSchullerus, bradul de Crăciun a pătruns în Transilvania 
pentru prima dată în Braşov prin anul 1 830, fiind adus de un imig:rapt danez, 
iar în S ibiu a ajuns probabil cam în aceeaşi perioadă. 8 

În ceea ce priveşte comunitatea germană din zona Orăştie, putem 
afirma că în secolul XX împodobirea bradului de Crăciun devenise un obicei 
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care putea fi întâlnit chiar şi la familiile cele mai nevoiaşe. ,,Făceam brad . . .  
[ că] erau brazi câţi ai vrut să cumperi . . .  şi tata primea brazi de la ţăranii cu 
care lucra . . .  " 1 h „Seara, când veneam de la biserică . . .  acasă găseam 
pomu ' şi sub pom erau cadourile, jucării, ce se putea . . .  "1 r „Nu ne-am 
putut imagina niciodată un Crăciun fără brad . . .  Nu ne -am putut 
imagina niciodată un brad care să nu ajungă până în tavanu ' casei şi 
care să fie împodobit într-un anume fel . . .  " 1g „Era aşa un obicei frumos şi 
abia aşteptam să . . .  mergem la biserică şi după biserică să venim acasă că 
vine Chr;skindlein acasă. Şi bineînţeles părinţii au rezolvat cândverieam numa ' 
vedeam pomu ' aprins, cu uşa închisă . . .  Ne era şi frică să intrăm . . .  că este 
Moş Crc.ciun înăuntru . . .  "1 i 

Mirajul creat de brad şi de cadouri au marcat puternic memoria 
martorilor care îşi amintesc cu plăcere şi vizibil emoţionaţi momentul în care 
descopereau punguţele mult aşteptate pe care se aflau înscrise nUIJ1ele lor. ,,La 
pomul .de Crăciun se colinda şi atunci se primeau cadourile de la părinţi . . .  
fiecare avea scris numele pe pachet . . .  "1 d „Cadouri . . .  ciorapi, păpuşi, rochii 
la fete, băieţii mai primeau maşinuţe, patine . . .  "1 d „Noi mergeam la biserică 
şi între ti:-.zp, cât eram la biserică, venea acasă Chriskindlein şi aduc.!a pomu ' . . .  
Până veneam din biserică era pomu ' deja făcut . . .  Noi mergeam cu vecina la 
biserică . . .  Tatăl meu era ocupat întotdeauna, nu ştiu unde, că nu era acasă 
niciodată, şi când veneam de la biserică, când suna clopoţelul intram buluc şi 
nu vedeam numa ' pomu ' . . .  Tatăl meu era după uşă şi ieşea uşor afară şi 
venea după câteva minute ca şi când ar fi venit de undeva . . .  Da ' oe mine nu 
mă interesa nimica . . .  putea să se dărâme totu ' că numa ' pomu-I vedeam . . .  
mergeam cu ochii numa 'la pom . . .  "1 n „Era frumos că eram mici şi ştiam că-i 
Moş Crăciun . . .  [ . . .  ] De fapt, la noi la nemţi nu-i Moş Crăciun, nu-i un moş, îi 
Chriskir.dlein . . .  copilu 'Crăciunului . . .  îngerel, o fată îmbrăcată ;n alb şi cu 
aripi, exact ca un înger . . .  Era foarte frumos . . .  Sub pom erau cadourile . . .  că 
nu veneu cu sacu ' ca Moş Crăciun . . .  Când eram mai micuţe . . .  cund veneam 
de la biserică era pomu ' împodobit . . .  Pe unde-o intrat, că cheia o fost la 
mama? r.,rafoartefrumos . . .  " 1 1  

Omamenta�ile care împodobeau bradul erau analizate după ce scădea 
emoţia pricinuită de desfacerea cadourilor. ,,Era câte o portocală, mere . .  . 
bomboane.făcute în casă, globuri nu erau . . .  cel puţin la noi nu era1, globuri . .  . 
Bomboanele se făceau din zahăr cu aromă . . .  ori de vişine, ori de zmeură, ori 
de portorale sau ciocolată . . . şi se puneau în staniol sau hârtie . . .  "1 q „ Totdeauna 
o fost pom . . .  50 de ani cred că am ţinut globurile . . .  Eu am beteală din '9 I O. "Ic 

"Sunt cdteva lucruri de care îmi aduc aminte cu plăcere, de ex1.,mplu nişte 
rozete făcute dintr-un soi de fire ca de pensulă în diametru cam de I 5 
centimet,·i . . .  Tot aranjamentul ăsta era prins în centru cu un carton pe care 
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era un chip de îngeraş . . .  Aveam câteva păsări făcute din sticlă ca şi globurile, 
unele mai mici, altele mai mari . . .  dar erau mereu, în.fiecare an prezente câte 
4-5 pe pom . . .  Ştiu că mai aveam o stea de la care porneau trei sau patru fire 
de beteală c'1re parcurgeau aşa tot pomu ' . . .  erau atâta de uzate încât era mai 
mult sfoară decât beteală pe ele şi cândva mama le-a înlocuit cu unele 
noi, cumpcrate, şi alea erau atâta de grosiere şi de mari încât le-am 
refuzat . . .  Erau pe brad, dar parcă nu erau din decorul specific . . .  "' g 

Culindatul, obicei întâlnit în toate comunităţ ile româr.;!şti, nu 
se regăseşte şi la germani, existând însă un corespondent în vizitele pe 
care şi le fac rudele a doua zi de Crăciun sau, în unele cazuri �hiar în  
seara de ajun. Cu toate acestea, influenţele româneşti fac ca în mediul 
rural şi chiar şi în oraş după al doilea război mondial obiceiul colindatului 
să fie adoptat şi de către comunitatea germană. În cea de-a doua situaţie, 
un rol important îl au căsătoriile mixte şi faptul că obiceiul de colindat 
îşi pierde d!n semnificaţia religioasă în timpul regimului comuni'it, fiind 
mai mult o bună ocazie de întâlnire între fami li i sau de a câştiga mici 
sume de baai pentru copii. , , După slujba din ajun se aduna familie pentru 
o cină mai festivă şi dup-aceia mergeam la brad şi fie cântam fie mai 
ascultam colinde . . .  era o seară aşa plină de emoţie şi de . . .  pace 
sufletească . . .  " 1 g „De Crăciun nu mergeam cu colinda. La noi nu este 
obiceiu ' ăsta, să mergi cu colinda. Aşa cunoştinţele veneau în prima zi 
de Crăciun şi serveai o prăjitură şi ceva de băut . . .  dar aşa să colinzi nu. 
Practic, în limba germană nu sunt colinzi frumoase cum îs la români . . .  
[La români ] sunt nişte colinzi deosebite. Da 'fără colinzi parcă nici nu 
simţi că ar fi . . .  sărbătoare. Nici românii nu veneau [la noi] de sărbători . . .  
şi nici noi �nu mergeam] la ei . . .  "i ' ,,Nemţii se întâlnesc, cântă --:ântece 
religioase . . .  De Crăciun sunt cântece foarte frumoase . . .  dar de colindat 
nu se co/i,.dă. " i a  „Se colinda «O tannenbaumf» i • ,,Fiecare co:inda in 
casa lui, nu se mergea . . .  " I d  ,,Se colinda în biserică şi apoi se fac grupuri . . .  
Înainte neamurile şi prietenii se adunau . . .  " li ,,În comunitatea evar,ghe/ică 
nu se obişnuia să se meargă cu colinda . . .  Că se făceau vizite reciproce 
la familii germane sau mixte - da, dar nu se mergea special cu 
colinda . . .  " 1 0  „La noi, în dimineaţa de Crăciun, mergeam la urat, copiii . . .  
Noi, amândouă fetele, o luam de mână pe aia mică ş i  mergeam din casă 
în casă . . . . 1colo în sat cunoşti tot satu ' . . .  şi pe noi ne-o primit toată 
lumea că eram mai săraci . . .  Şi primeam dulciuri şi bani, prăjiturele, 
mere . . .  Da ' de obicei ne dădeau bani şi prăjituri."1 1  

În Romos era obiceiul ca după ceremonia  religioasă tinerii să 
meargă la preot acasă „cu colinda" iar ulterior la prieteni sau la 1aeamuri 
pentru a împărţi cadouri. , ,Când se cobora de la biserică, după slujbă -
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că la noi biserica era sus pe deal - primul lucru ' . . .  să intra la popa la 
colindă . . .  Ăştia mai bătrânii . . .  se mai duceau acasă, ăştia mai însuraţi, 
mai tine„i, rămâneau . . .  Era o regulă . . .  Jo aşa am pomenit-o . . .  Se cânta 
colinzi . . .  Era «Stille Nacht» sau «O tannenbaum!» . . .  cum se zice «Brad 
frumosx . . .  Erau nişte cântări, două-trei . . .  Se colinda pe popa - aia 
era o regulă - dup-aceia plecau, care aveau de gând să se mascheze, 
să se facă Moş Crăciun sau . . .  La noi se spunea Creşten6hel9 

• • •  La 
popa fn curte, se servea un pahar de vin cald, sau un pahar de vinars, 
sau cozonac . . .  În ajun, după ce se găta cu colinda de la popa, se ,nai grupau 
unii şi mai mereau din prieteni fn prieteni . . .  

După slujbă, unii fageau automat acasă . . .  Mergeai acas , te mascai, 
te făceai luai un coş cu. . .  ce luai: nişte nuci, nişte mere . . .  se făcea ' nişte 
de-stea mărunte fn cuptor şi le duceai la neamuri, sau, care erau mai mari, la 
nepoţi . . ca un fel de cadouri . . .  De obicei era corfiţă, asta era o regulă . . .  la 
noi era corfiţă . . .  dup-aia-ncoace s-o mai schimbat cu plasa . . .  Astea erau 
cadoul dz Crăciun. Ba mai era şi câte-o păpuşă . . .  care deja era1 1 înstăriţi şi 
mai găseau prin oraş fn sâmbăta Crăciunului mai cumpărau câte-o păpuşă, 
sau care mai avea la şcoală câte-un nepot fi lua un caiet sau un cr.::ion . . .  La 9 
se trăgea clopotu ' . . .  şi se încheiau toate activităţile . . .  Dup-aia merea tineretu ' . . .  
Până la 9 s e  umbla cu Creştenghelu ', cu cadourile, fn stânga-n dreapta, 
încoace-încolo . . .  şi cu asta se încheia şi începea sărbătoarea efectiv . . .  "1 c 

„La colindat mergeam rar . . .  aveam doi-trei prieteni români şi 
mergeam intre noi . . .  " 1 k „La noi cu colinda mergeam cu colegii, cu românii . . .  
Mergeam cu colinda, erafain . . .  Mergeam şi la nemţi şi la români."1 ; ,,Când 
am fost ..::u copil nu se venea cu colinda . . .  dar când am avut eu copilu ' am 
primit colindători . . .  " 1 " ,,De Crăciun totdeauna ne ducem cu colinda şi la unii 
şi la alţii, mai pe la un prieten, la neamuri . . .  Şi ei veneau . . .  dacă ne duceam 
noi la ei veneau şi ei la noi . . .  "1b  

Fiind o sărbătoare atât de importantă, Crăciunul prest.punea şi o 
pregătire specială şi în plan gastronomic. Ca urmare existau anumite mâncăruri 
specifice care nu puteau lipsi de pe masa nimănui, cum ar fi diverse prăj ituri 
sau cozonaci, şi nu în cele din unnă „cârnaţii fierţi în moare de varzif' care se 
serveau în majoritatea gospodăriilor. , ,Se făceau sarmale, friptură, cârnaţi, 
da 'de rer;ulă seara . . .  se făcea cârnaţ fiert cu moare de varză . . .  era o regulă . . .  "1 c 

„ Tradiţional era cârnaţul de porc fiert în moare de varză şi cu hrean . . .  Asta 
aşa de b;ne mi s-o-ntipărit în minte că parcă lipseşte ceva din rit1 1al dacă nu 
există . . .  " 1 g „Acasă, pe masă, erau sarmale precis . . .  Cârnaţii în seara de ajun 
nu lipseau . . .  cârnaţii fierţi în moare . . .  şi prăjituri . . .  cozonaci . . .  "1 

r „Mama 
făceam mâncare . . .  sarmale,friptură, supă . . .  dar le făcea mai înainte, până în 
ajun era totul gata [că] era păcat să gătească în ziua de Crăciun . . .  "Id 
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După 1945 nwnărul germanilor din Orăştie şi împrejurimi a scăzut 
continuu, motivele fiind pe de o parte războiul şi deportările în Uniunea 
Sovietică, iar pe de altă parte emigraţia în Germania. Pe acest fond se poate 
observa o s...:himbare a strategii lor matrimoniale, nwnărul căsătoriilor mixte 
devenind din ce în ce mai mare. Astfel, dacă în perioada interbelică, în oondiţiile 
în care comunitatea îşi desfăşura existenţa în mod firesc, gemrmii nu 
obi şnuiau să meargă cu colindul, şi nici românii nu îi coli ndau decât 
arareori, după război se poate remarca o deschi dere mai mare şi o 
acceptare a obiceiuri lor româneşti inclusi v a celor legate de Crăciun. 
"În familia mea . . .  soţia o acceptat foarte repede şi foarte uşor ,ii chiar 
stăruie să tinem acelaşi ritual şi aceiaşi derulare pe care o văzut-o în 
familia părinţilor . . .  " ' g  „Coroana de Advent . . .  [este un] obicei pe care 
văd că mul;i din românii din Orăştie l-or acceptat, l-or preluat . . .  " 18 

Scăderea num ărului mem bri lor comuni tăţii germane s-a 
accentuat �upă evenimentele di n decembrie 1989. Numărul celor care 
au emigrat a atins cote rară precedent, acest fapt marcând şi modul în 
care se sărbătoreşte Crăciunul. Cu toate că au mai rămas foarte puţini, 
amintirea vremuri lor trecute încă le marchează existenţa, toate persoanele 
intervievate manifestându-şi regretul faţă de modul în care comilllitatea 
a evoluat <lupă 1989. Totodată trebuie menţionate şi încercările de a 
perpetua obiceiuri le şi tradiţiile moşteni te de la înaintaşi , acest lucru fiind 
tăcut chiar prin implicarea români lor. ,,Slujba de Crăciun, din păcate, 
nu mai are farmecul de altădată . . .  se cântă încă «Stille Nacht» . . .  cu tot 
mai puţine voci în cor . . .  cu eforturi tot mai mari . . .  "1 8 ,,În fiecare an de 
ajun se ţinea slujba la biserică, era întotdeauna biserica plină. După 
slujbă mergeam la prieteni, la rude . . .  acuma . . .  mergem acasă ci' nu mai 
avem la cine . . .  "1 m „Acuma, de vreo câţiva ani, s-o mai stricat obiceiul, am 
mai îmbătrânit şi nu ne mai prea . . .  nu ne mai ducem chiar dele:: . . . dar 
înainte . . .  să zâc, cu vreo 5-6 ani mergeam . . .  "' b „Aicea a rămas o tradiţie 
foarte frumoasă la noi, este tradiţia asta de a primi de la Moş Crăciun, de 
la Chriskin,,/lein, cum se numea, cadouri, şi pentru copii îi un lucru foarte 
frumos . . .  cu pomu ' împodobit în biserică . . .  Şi acuma avem foarte mulţi 
străini (ronâni - n.n. ) care vin pentru pachetu ' ăla. Îs copii . . .  copii-s 
nevinovaţi, practic, nu?"' ; ,,Atunci, în ajunul de Crăciun era biserica 
plină . . .  acuma îi numeri pe degete . . .  Atunci nu veneau numa ' evanfJhelicii, 
că veneau şi copii români, da ' nu a plecat nici un copil fără pacheţel . . .  
Indiferent ce fel de copil era: român, ţigan, ungur . . .  nu pleca fără un 
pacheţel de la pomu 'de Crăciun . . .  Aşa era atuncea obiceiul . . .  nu se ţinea 
cont . . .  Pe parcurs s-o mai restrâns că n-or mai fost fonduri . . .  CJ dădea 
fiecare familie câte o sumă pentru pomu ' de Crăciun . . .  " 1 " ,,Calendarele 
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de Crăciun pe care noi le găseam sau le obţineam din reviste la care eram 
abonaţi în copilărie . . .  şi care [prin] 2 4 de ferestre marcheazc fiecare zi 
[ . . .  ], se deschide mereu câte una şi în data de 2 4 o fereastră mai mare, cea 
care marchează ajunul . . .  şi fiind profesor de desen am încercat să lucrez 
cu copiU calendare din astea de Crăciun . . .  A fost o încântare pentru ei . . .  " l g 

Aşadar, se poate afirma că sărbătoarea Crăciunului în comunităţile 
germane din Orăştie şi împrejurimi a fost influenţată pe parcursul secolului 
al XX-i ea de marile evenimente ce au marcat evoluţ ia istorică a ţării. 
Dacă î11 perioada int erbelică încă se mai observa u n  anumit 
conservatorism şi Crăciunul se sărbătorea în familie, fi ind un prilej de 
revedere cu rudele apropiate, după război lucrurile se schimbă treptat şi 
din ce în ce mai mulţi sunt cei care împreună cu prietenii români merg la 
colindat. Crăciunul devine astfel un moment în care relaţiile in:eretnice şi 
interumane capătă noi dimensiuni iar barierele etnice şi confesionale sunt 
depăşite în spiritul ecumenismului. 

Chiar dacă, în general, una dintre caracteristicile comunităţilor 
germane a fost aceea că erau „închise", conservatoare şi tradiţionaliste, 
în oraşe..lucrurile au stat puţin diferit. Locuitorii de aici erau mai dispuşi 
să accepte noul, schimbarea, acest lucru fi ind evident şi pe parcursul 
secolului XX. În această perioadă se poate constata acceptare::i anumitor 
interferenţe chiar şi în lumea satelor. De altfel, dat fiind faptul că în a 
doua jumătate a secolului migraţia de la sat la oraş a fost foarte intensă, 
anumite obiceiuri s-au transmis, oraşul devenind „o extensie a satului în 
care se manifestau practici rurale." 1 0  Dar cu toate acestea, indiferent 
dacă au locuit la sat sau la oraş, relaţiile între români şi germani pot fi 
caracterizate ca având la bază buna înţelegere. În acest sens se pronunţă 
şi Albu Sergiu din Orăştie: ,,În general au convieţuit foarte bine, saşii, 
nemţii . . .  cu românii împreună. S-au avut [bine], cel puţin aicea în 
Orăştie . . .  Foarte mult au învăţat unii de la alţii şi pe probleme de 

• '[ ' • " la  ClVl 1zaţ1e . . .  

Note: 
I. Interviurile se afla în Arhiva lnslilUtlllui de Istorie Orala din Cluj-Napoca şi au fosl realizate în cadrul 

proiectelor "Imaginea celuilalt în Transilvania dupa 19 18  în comuni1aţile mixte româno-germane din Hunedoara, Alba şi 

Sibiu" şi ,,RAzboi şi pace. Povestiri ale gennanilor din România". 

a. Albu Sergiu, nascul în 1 3  decembrie 1942, naJionalilale româna, religie ortodoxa, sludii: liceu şi şcoala 

de maiştri; la dala interviului locuia în Oraş1ie. Interviul a fosl realii.al de Denisa Bodeanu în 1 3  decembrie 2003 în cadrul 

proieclului „Pazboi şi pace. Povesliri ale gennanilor din România". 

b. Balosin Dorica, nascuta în 2 septembrie 1927, naJionalilate română, religie ortodoxa, sludii: 7 clase; la 

dala inlerviul..i locuia în Aurel Vlaicu. Interviul a fosl realii.al de Cosmin Budeanca în 25 iulie 2003 în cadrul proieclului 

,,Imaginea celuilalt în Transilvania dupa 19 1  8 în comunităJile mixte româno-gennane din Hunedoara, Alba şi Sibiu". 

J J5 
https://biblioteca-digitala.ro



CAIETELE ACADEMIEI INTERCULTURALE TRANSSYLVANIA 

c. binder Jozsef, născui în 1 4  februarie 1945, naţionalitate gennană, religie onodoxll, studii: 7 clase; la data 

interviului locuia în Orăştie. Interviul a fost realizat de Comănescu Aura şi Vincze-Nemeth Eva în 14 decembrie 2003 în 

cadrul proiectului „Război şi pace .. " 

d. Gross Josdine, născul.ă în 8 de=nbrie 1929, na�onalitare gamana, religie cvm,ghclică, Sludii: lia:11; la dala inla1litwi 

locuia în Qraştie. Interviul a fosl �izal de Denisa Bodeanu în 14 da:embrie 2003 în cadrul proieclului ,,IUzboi şi pa·e ... ". 

e. Heitz Doina, născută în 3 decembrie 1937, naţionalitate germanii, religie evanghelicii, studii: liceu şi 

şcoala de laboranţi; la data interviului locuia în Oraş1ie. Interviul a fost realizat de Denisa Bodcanu 1n 14 decc:mbrie 2003 

în cadrul proiectul'"i „Război şi pace . . .  ". 

f. l'lendel Rozina, născută în 12 manie 1 935, naţionalitate gennană, religie evanghelicii, stu<Li: 7 clase şi 

şcoala de maiştri; ; ,  data interviului locuia în Orăştie lnlerviul a fosl realizai de Aura Comănescu în 14 decembrie 2003 în 

cadrul proiectului „Război şi pace . . .  " 

g. Lădar Valentin, născut în 6 iunie 1 954, na1ionalitate germană, religie evanghelica, studii: Facultatea 

de Ane Plastice; la dala interviului locuia în Orăştie. Interviul a fost realizat de Aura Comănescu în I 3 decembrie 

2003 în cadrul proiectului „Război şi pace .. " 

h. Polonyi Rila Mana, născută în 2 octombrie 1932, na�onalitate germana, religie evanghelicii, studii: 8 

clase; la data interviului locuia în Orăşlie lnrerviul a fosl realizai de Denisa Bodeanu în 27 decembrie 2l"l3 în cadrul 

proieclului „Război şi pace . .  ·· 

i .  Schmidl Gunrer, născut în 22 iulie 1 943, naponalitale germană, religie evanghelica, studii: Şcoala tehnicA 

postliceală; la dat� interviului locuia în Orăştie. Interviul a fost realizat de Cosmin Budeanca în 20 decembrie 2003 1n 

cadrul proiectului „Război şi pace . . .  ". 

j . Socol Paul Viorel, născut în 26 iunie 1953, na�onalitate română, religie evanghelicii, studii: liceu; la data 

interviului locuia în Oraşlie. Interviul a fosl realizat de Denisa Bodeanu în 13 decembrie 2003 în cadrul proiectului ,.RAzboi 

şi pace . .  

k .  Taubcr Richard, născui în  23  ianuarie 1954, na�onalitate germana, religie romano.catolicii, studii: liceul; 

la data interviului locuia în Orăştie. Interviul a fost realizat de Denisa Bodeanu în 28 decembrie 2003 în cadr·I proiectului 

,,Război şi pace . . .  ". 

I. Todea Erdna, născuta în 27 manie I 942, na1ionalitate germana, religie evanghelicii, stu6:i: 7 clase şi 

şcoala profesionalr; la data inlerviului locuia în Oraşlie. Interviul a fost realizat de Denisa Bodcanu în 28 decembrie 2003 

în cadrul proiectului „Război şi pace . . .  ". 

m. �·odorescu Melila, născută in 23 august I 96�. na�onalitale germana, religie evanghelicii, studii: liceul; la 

data interviului locuia în Oraş1ie. lnlerviul a fosl realizat de Oana Pârvulescu şi Vincze-Nemeth Eva în 13 decembrie 2003 

în cadrul proiectulLi „Război şi pace .. "' 

n. Tudose Rosa, născuta în 1930, nafionalitate germană, religie evanghelicA, studii: 7 clase; la data interviului 

locuia în Oraş1ie. Interviul a fosl realizai de Cosmin Budeanca în 27 decembrie 2003 în cadrul proiectului ,.RAzboi şi 

pace .. .  ". 

o. Tudose Werner, născut în 7 augusl 1 953, nafionalitate germana, religie evanghelicii, s:udii: şcoala 

postliceala; la dat� interviului locuia în Oraştie. Interviul a fost realizat de Cosmin Budeanca ln 27 decembrie 2003 1n 

cadrul proiectului „Război şi pace . . .  ". 

p. •·1orm Francisc, născut în 14 octombrie 1935, naponalitate germanii, religie catolicii, studii: 7 clase şi 

şcoala profesionala; la data interviului locuia în Orăştie. Interviul a fost realizat de Denisa Bodcanu în 1 3  decembrie 2003 

în cadrul proiectului „Război şi pace ... " 
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g. WOnn Maria, născută în 15 septembrie 1937, na�onalitate română, religie ortodoxă, studii: 7 clase şi 

şcoala profes;onaIA; la data interviului locuia în Orăştie. Interviul a fost realizat de Denisa Bodeanu în 13 decembrie 2003 

in cadrul proiectului „Război şi pace ... ". 

2 .  Potrivit tradiJiei, primele grupuri de saşi au fost colonizate între anii 1 192- 1 196, eveniment consemnat şi 

in Diploma Andreiană din anul 1 224, A. Dcimer, I. Lam, M. Căstăian, Orăştie · 775 ani, Ed. Omnia, 1999, p. 12. in I 910 

in Orăştie din cei 7672 de locuitori 1 294 erau germani (16,86%), iar în 1941 din cei 975 I locuitori 807 erau etnici germani 

(8,27%); în 1910 in Aurel Vlaicu din cei 824 de locuitori 164 erau gennani (19,90%), iar in 194 1  din cei 782 locuitori 144 

erau eblici germani (18,4 1%); În 1910 în Romos din cei 1666 de locuitori 238 erau germani ( 14,28%), 'v în 194 1 din cei 

1 591 locuitori 243 erau etnici german, ( 1 5,27%); Recensământul dm 191//. Tran.wlvama, Traian Rotariu (coordonator), 

Editura Staff, 1999, pp. 328-329, 344-345; Recen.,ământul din 1941. 7'ran.wlvama, Traian Rotar:u (coordonator), 

Editura Presr Universitară Clujeană, 2002, pp. 8 1 ,  86, 90. 

3. Ioan Toşa, ( 'ră,·,unul în lumea .,atului românesc de la sfârşi/ul .,ecolului al XIX, Ed. Mediamira, 

2000, p. 20. 

4. Adolr Schullerus, Scurt tratai de etnografie a saşi/nr din Transilvania, Ed. Meronia, Bucureşti, 

2003, p. I 79. 

5 .  Ibidem. 

6. Chriskindlein sau Chriskindchen - copilul Isus; Crist cel mic; pruncul Isus. 

7. Romulus Vulcănescu, Mitologie românt'J, Bucureşti, 1985, p. 332. 

8. Adolf Schullerus, op.cit. , p. 1 80. 

9. Probabil o fonnA rominizatA a lui Chriskindlein. 

IO. Nicolae Panea, 4ntropolngie culturală ş, socială, Ed. Omniscop, Craiova, 2000, p. 132. 
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Ambruş Burcea 

Tradiţiile, valorile şi modul de viaţă 

al gaborilor 
„ Pentru a-l înţelege pe celălalt de lângă tine, este nevoie să-l 
cunoşti, să ţi-l apropii faţă de tine, să îl descifrezi, ,<.ă vezi dincolo 
de atitudini şi comportamente semnificaţii şi gândire. 

Tema lucrării de faţă vizează un domeniu mai puţin cunoscut şi studiat şi poate din 
acest motiv cu atât mai fascinant. Documentarea bibliografică pe care am efectuat-o m-a 
condus spre concluzia că nu există cercetări referitoare la populaţia neamului gaborilor 
poate şi datm tă faptului că sunt un neam mai compact şi închis. 

Lucrarea de faţă îşi propune să creioneze diversitatea neamului gaborilor �când 
referire la modurile tradiţionale specifice în care gaborii îşi construiesc şi îşi menţin 
identitatea culturală şi comunitară. 

Gaborii sunt una dintre comunităţile „vizibile", adesea pitorească şi uneori 
ch iar stânjen itoare, tocmai prin ostentaţia afirmării d iferenţei (port, l imbă, 
comportament, profesii , etc .) .  Ei sunt un popor nomad de origine indiană venit în 
acest spaţiu pe ruta balcanică după ce petrecuse un timp îndelungat în Imperiul Bizantin 
unde a dobâr:dit numele de ţigan i .  

Primele atestări ale acestui subgrup în Transilvania sunt din 1 424, odată cu 
înfiinţarea demnităţii de „voievod al ţiganilor" - funcţie desfiinţată în secolul al XVIII

iea, dar prezervată ca însemn al onorabil ităţii prin tahtai (paharul puterii). Se presupune 
că ţiganii au pornit din India, au trecut prin Persia în secolul al IX-iea, unde au stat 
două secole, după care au migrat în Armenia (secolul al XI-iea), în Grecia (secolul 
XI I-iea), Asia M ică, Trac ia, şi au ajuns în Peninsula Balcanică (secolul al XIV-iea), 
de unde o parte a trecut în Nordul Dunării şi în Ţările Române. M igraţia a fost pusă 
pe seama evenimentelor militare, ei fugind din faţa turcilor selgiucizi, a turcilor otomani 
întreptându-se spre vest. Acestor comunităţi li s-au adăugat altele odată cu migraţia 
din cea de-a doua jumătate a secolului al XIX-iea (după dezrobirea ţiganilor, şi un alt 
val de migraţiune la începutul secolului XX. După alţi autori, sosirea ţigani lor pe 
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aceste teritorii este legată de valul migrator al mongolilor de pe vremea pa:cenegilor şi 
cumanilor din secolul al XII I-iea. 

Primele atestări ale ţiganilor în Transilvania sunt din jurul anului 1 100, când se 
cunoaşte "ă un boier (gr6f) stăpânea 17  corturi de ţigani. Din aceste corturi se pare că 
descind şi gaborii de astăzi. Anul 1 767 este anul începerii colonizării ţiganilorîr Transilvania 
ca neubar.::zteri sau u; magyar. 

Despre gabori se ştiu în general puţine lucruri. Numele lor s-ar p:!tea trage de 
la Gabrie' (Gabor) Bethlen, primul principe care le acordă anumite drepturi . Ei trezesc 
un sentiment de admiraţie şi respect pentru stilul lor de viaţă, dar provoacă şi o atitudine 
de respingere datorită incapacităţii lor de a se integra şi de a adopta în totalitate normele 
societăţii româneşti. Au exersat arta rezistenţei şi a autoidentificării i;'.'"in inovarea 
stilului d� a convieţui împreună cu ceilalţi. Chiar şi în zilele noastre gaborii şi-au 
păstrat poziţia lor de neam, anomică în lupta pentru supravieţuire, pen�u păstrarea 
identităţi : în societate, şi-au activat pozitiv statutul de minoritar. 

Neamul gaborilor include următoare le famil i i :  Ridegpişteşti : ,  Băncăştii, 
Sabăşti i ,  Tondorăştii, Calohrăştii, Mitreştii, Piştulicăştii, Mâtărdeşti i ,  Coţoneşti i, 
Ciurare, Cocioţăştii, Keşeştii, Retieştii, Doroţăştii, Hârţovaie, Diureşti:, Maticăştii, 
lenceşti, �te., toate locuind în zona Crăciuneştiului (judeţul Mureş) de azi. 

Gaborii sunt mereu în mişcare, mereu caută ceva, călătoresc, inC:iferent dacă 
sunt siliţi de nevoi şi sărăcie sau sunt împinşi de dorinţa de l ibertate, de mai bine, pe 
care nu le-o poate lua nimeni; sunt un neam de căutători. Ca autoritat.:, gaborii se 
supun unui lider investit cu autoritate absolută, bulibaşa, iar modul de viaţă reprezintă 
o componentă foarte interesantă prin distincţia clară faţă de restul populaţi�i. Problema 
nu se pur,e însă în termeni de toleranţă sau inacceptare dat fi ind faptul că gaborii nu 
au reuşit să se integreze în societatea modernă sau au reuşit, oricum, î1itr-un număr 
nesemnificativ. 

Modul de viaţă departe de modernitate îi transformă într-un grup marginal, 
inadaptat organizării societăţii actuale, şi, din acest motiv, cronic dezavantajat izolat 
într-un fel de rezervaţie socială menţinută de colectivitatea dominantă. 

Timp de secole această comunitate a trăit într-o asemenea situaţie de 
marginalitate. Această conştiinţă de marginal itate a fost însuşită structural în strategia 
lor de viată şi le-a dat posibil itatea de a supravietui în secolele de discriminare, 
marginalizare şi chiar prigoană, dar a devenit totodată şi o barieră în calea modernizării 
lor. O anumită izolare faţă de populaţia majoritară şi în mod special menţinerea într-o 
oarecare măsură a caracteru lui migrator au fost într-un fel strategii defensive eficace. 
Efectul st.cundar pervers a fost perpetuarea marginalităţii .  

Apartenenţa la neamul gaborilor reprezintă una din sursele prestigiului şi a 
relaţiilor sociale. Gaborii acordă o atenţie deosebită reproducerii prestigiului fami
lial; în acest sens, un membru al familiei devine o emblemă pentru întregul neam. 
Atitudinile celorlalţi faţă de acel membru emblematic se transferă asupra membrilor 
care, în principiu, vor fi trataţi identic. 

Portul şi l imba sunt semnele exterioare ale celui care păstrează şi respectă 
obiceiurile. În graiul gaborilor întâlnim cuvinte de origine maghiară preluate în 
convieţuii·ea alături de comunitatea maghiară. Îmbrăcămintea este foarte importantă 
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pentru gabori. Se presupune că fonna actuală a îmbrăcăminţii dateaz.ă dit, vremea 
Mariei Tereza şi este inspirată din portul gennan. Femeile poartă fuste (rochie), surtă 
(catrinţă), viu colorate, din mătase. Fetele necăsătorite au părul împletit în panglici 
roşii sau albe, iar gaboriţele căsătorite îşi acoperă părul strâns în coc cu un batic. 
Bărbaţii au mustaţă şi perciuni, pălărie, pieptar, pantaloni de catifea sau stofll., croiţi 
mai larg. Gaborilor le este ruşine să poarte adidaşi sau trening. Pălăria este simbolul 
cinstei, al omeniei, al mândriei de a fi un gabor bun. Un gabor care nu poană pălărie 
sau nu a purt 1t pălărie nu este recunoscut în cadrul comunităţii. 

Ocupaţia tradiţională a gaborilor este legată de prelucrarea aramei : fc1bricarea 
de olane, jgheaburi, vase, tinichigerie. Treptat această îndeletnicire este abimdonată 
în favoarea comerţului ambulant. La început umblau cu şatra din sat în sat. Stăteau în 
corturi la marginea saturilor unde vindeau produse făcute de ei înşişi. Gaborii erau 
harnici, muncitori, foarte pricepuţi: lucrau cu fierul pentru porţi de fier şi potcoavele 
cuielor, tinichigii în construcţii, tinichigii cu tablă zincată, cazane de ţuică din alamă, 
caz.ane de gem, lespezi, tigăi. Munca lor nu este uşoară şi este recunoscută ca atare de 
către cei cu care vieţuiesc: ,,să baţi ciocan după ciocan, bătaie lângă bătaie, bătaie 
lângă bătaie, căci oricât ar fi el de încălzit, necesită timp şi pricepere, pe care mulţi 
dintre ei o au". Acumulările de capital au fost investite în marfă şi în timp activitatea 
comercială a gaborilor a cunoscut o mare dezvoltare. Aria de activitate se extinde: 
apare şi categoria gaborilor „comercianţi externi" care fac comerţ cu marfă adusă din 
străinătate, în special din Ungaria. 

Spre deosebire de celelalte categorii de romi, gaborii nu sunt o comunitate săracă, 
ei îşi utilizeaz.ă cu succes reţelele sociale şi obţin chiar profituri însemnate. În plus, se 
cunoaşte şi faptul că practică cămătăria şi formeaz.ă reţele de migranţi-comercianţi. 
Efectul pervers al acestei înfloritoare activităţi economice este absenteismul şcolar ridicat 
în rândul comunităţii: copiii îşi urmeaz.ă şi ajută părinţii în drumurile comerciale. 

Gaborii au reprezentări clare ale trecutului familiei lor, ,,neamul" fiind o primă 
bază de identificare, vestimentaţia şi limba jucând şi ele un rol important. O comunitate, 
ca şi individul, se adapteaz.ă comportamental în funcţie de interese. Referindu-mă la 
comportamentul productiv, comunitatea gaborilor are cea mai elaborată strategie, ei fiind 
orientaţi spre o logică a dezvoltării ce devine propria raţiune de a fi gabor cu pălărie. 

În ceea ce priveşte viaţa religioasa, se constată o înclinaţie a acestei comunităti 
spre religiile neoprotestante în general şi spre cultul adventist în special, acesta fiind 
considerat „o religie adevărată". Acest ataşament este explicat şi prin egalitarismul 
acestui cult. C:onform datelor avute la dispoziţie, 70% dintre gabori sunt adventişti de 
ziua a şaptea, 20% se declară penticostali, 5% Martorii lui Jehova, iar 5% aparţin 
altor culte re!igioase. În anii 1980-2000, familiile de gabori devin tot mai apropiate 
de biserică, instituţie care dobândeşte un rol activ în educarea şi socializarea acestora. 

Neam 11I gaborilor trăieşte în România de mai bine de 700 de ani, face parte din 
populaţia acestei ţări, iar problemele comunităţii sunt şi problemele majorităţii. 
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Adriana Dobândă 

Legionarismul după 1 989 
Eseul de faţă îşi propune să analizeze legionarismul şi formele 

sub care acesta se manifestă după 1989 în România. Pentru a realiza acest 
lucru este necesară raportarea la istorie, mai precis la ceea ce a reprezentat 
Garda de Fier al cărei lider a fost Corneliu Zelea Codreanu �i ale cărei 
trăsături o încadrau în rândul mişcărilor de extremă dreapta: ostilitatea 
tradiţională faţă de cosmopolitism, raţionalism şi indm:trializare, 
antisemitism, misticism, mesianism, spiritul militar, dublate de disciplina 
cazonă. În acest sens, sunt edificatoare opiniile exprimate de C.Z. Codreanu 
în „Pentru legionari"( 1936), cu privire la democraţie care: ,,1. ( .) sfarmă 
unitatea neamului românesc, împărţindu-l în partide şi expunându-l 
dezbinat în faţa blocului unit al puterii iudaice, într-un greu moment al 
istoriei sale; 2. Democraţia transformă milioane de jidani în cetăţeni 
români(.); 3. Democraţia este incapabilă de continuitate în efort;( .) ". 

Trebuie să facem mai întâi referire la perioada interbelică despre 
care mulţi spun că ar fi înfloritoare şi caracterizată prin boom-uri 
economice, fericire generală, când în realitate lucrurile nu se prezintă 
într-o lumină chiar atât de favorabilă. Anii imediat următori Marii Uniri 
se caracterizează printr-o degringoladă la nivel naţional, atât politică cât 
şi economică. Mişcarea Legionară trebuie văzută în contexiul istoriei 
care a generat-o. Pe fondul unei situaţii economice precare (şi nu e o 
exagerare) încep să circule din ce în ce mai mult idei comuniste, alimentate 
de „prietenii" de la răsărit şi revoluţia lor proletară. Principalii vinovaţi 
sunt consideraţi evreii, despre care Argentoianu însuşi afirma că „aproape 
fiecare a fost agent al Moscovei în acei ani". În aceste condiţii, mişcările 
naţionaliste şi antisemite sunt inevitabile. 

Legionarismul a exercitat fascinaţie atât în zonele st..-ace, cât şi 
asupra vârfurilor intelectualităţii româneşti (lideri de opinie ai 
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legionarismului: Mircea Eliade, Nae Ionescu şi Petre Ţuţea). frebuie 
menţionat că nu atât „discursul real" al mişcării a sedus (acesta fiind 
patetic, dublat de cunoscuta violenţă), cât mai mult „atitudinea" sa. 
Codreanu & Co s-au autovictimizat, cultivând un sacrificiu de sine 
asemănătm, chiar identic, cu unele scheme mitice ale tradiţiei noastre 
(,,nunta mioritică" ori zidirea de viu din baladele arhicunoscute) Într-un 
fel, faptul este remarcat şi de Mircea Eliade, atunci când scrie (în articolul 
„De ce cred fn biruinţa mişcării legionare", 1 937) că „niciodată i!n neam 
întreg nu şi-a ales ca ideal de viaţă călugăria şi ca mireasă moartea". 

În România secolului al XXI-lea se poate vorbi despre o atitudine 
antisemită activă - lucru demonstrat şi într-un raport Raport al Anti-semitismului 
fn România W021 în care sunt prezentate şi comentate o serie de evenimente cu 
caracter antisemitalături de măsurile eficiente sau mai puţin eficiente la care 
guvernarea xtuală a recurs pentru a combate aceste tendinţe. 

Evenimentele din decembrie 1989 ar fi trebuit să însemne sîarşitul 
unei perioade de cenzură - sub toate formele sale - şi o reală redresare 
materială şi morală, precum şi stabilirea responsabilităţilor pentru cele 
întâmplate - în privinţa dezastrului ţării dar şi acceptarea unor fapte istorice 
şi recunoaşterea vinovăţiei unor actori politici în legătură cu unele decizii 
politice luate la vremea respectivă (fac referire la Mareşalul Ion Antonescu 
şi existenţa Holocaustului); însă n-a fost aşa. 

Voi face referire la lucrarea lui Michael Shafir ,,Între negare şi 
trivializare prin comparaţie. Negarea Holocaustului din ţările 
postcomuniste din Europa Centrală şi de Est", în care autorul defineşte 
termenul d� negaţionism selectiv ca reprezentând una din formele de 
negare a Holocaustului specifică României. Negaţionismul selectiv 
acceptă existenţa Holocaustului în alte locuri, dar neagă orice participare 
a membrilor propriei naţiuni la implementarea acestuia. Figurile • 
reprezentative ale acestuia ar fi Gheorghe Buzatu, vicepreşedinte PRM, · 
vicepreşedintele Senatului şi preşedinte al Fundaţiei Mareşal Antonescu, 
şi Ion Coja care este profesor specializat în lingvistica romană. 

Pc1rtidul România Mare este un alt exemplu care atestă existenţa 
acestor tendinţe anti-semite şi xenofobe, în care pregnantă este figura lui 
Corneliu Vadim Tudor, ca aprig susţinător al concepţiei confonn căreia 
atrocităţile comise împotriva populaţiei evreieşti din România în timpul 
celui de-al Ii-lea război mondial nu ar fi existat. 

Primul act legislativ de după 1989 care îşi propune să d�tecteze 
extremismul şi atitudinile xenofobe din societate şi să ia măsuri în această 
privinţă este OUG nr. 31  din 2002 „privind interzicerea organizc.ţiilor şi 
simbolurilor cu caracter fascist, rasist sau xenofob şi a promovării 

122 

https://biblioteca-digitala.ro



----------- STUDII DE CAZ -----------

cultului persoanelor vinovate de săvârşirea unor infracţiuni contra păcii 
şi omenirii". Ordonanţa a fost emisă în momentul în care autorităţile de 
la Bucu„eşti au înţeles că admiterea României în NATO nu se va pro
duce atâta timp cât continuă cultul personalităţii mareşalului Antonescu. 
Ordonanţa are două obiective: în primul rând să elimine din sfera vieţii 
publice cultul mareşalului Antonescu - devenit pentru unii un erou în 
memorid căruia erau ridicate statui şi străzi erau botezatecu numele său 
- şi în al doilea rând interzicerea manifestărilor antisemite . Efectele acestui 
act normativ vor fi analizate p rin prisma măsurilor luate ulterior 
(dărâmarea statuilor, redenumirea străzilor) şi printr-o scurt} analiză a 
cazului Grigore Opriţa - a fost condamnat în 1 6  iulie 2003, la doi ani şi 
j umătate: de închisoare pentru propaganda naţionalist-şovină ş; la aceeaşi 
pedeapsă pentru răspândirea, vânzarea, confecţionarea şi deţinerea, în 
vederea răspândirii, de simboluri fasciste, rasiste şi xenofobe. Grigore 
Opriţa nu va face închisoare, deoarece faptele pentru care a fost condamnat 
au fost 5ăvârşite înainte de toamna anului 2002, când a intrat în vigoare 
legea graţierii. 

Extremismul în România este reprezentat şi de existenţa unor 
organizaţii ca Noua Dreptă care a luat fiinţă la începutul a11ului 2000 
dorind să se constituie într-, ,un front de luptă cât şi un mediu formativ, 
ajungând, prin tinereţea, entuziasmul şi energia militanţ;lor săi să 
reprezinte o organizaţie eficientă pusă în slujba cauzei româneşti'' cum ei 
înşişi se prezintă. Scopul acestei organizaţii este de a „duce o muncă 
permanentă de trezire a conştiinţelor şi de avertizare asupra pericolelor 
care a,r.2ninţă neamul românesc. Suntem, de asemenea, preocupaţi de 
înnoirea naţionalismului românesc, de adaptarea acestuia la realităţile 
contemporane. Nu în ultimul rând, prin răspândirea ideilor noastre, dorim 
să generăm un curent naţionalist în rândul tineretului, opuwindu-ne la 
tribalizarea acestuia sub influenţa unor subculturi artificiale şi contribuind 
astfel la «renaţionalizarea» acestuia". O serie de publicaţii precum: 
„Cuvântul Românesc", ,,db Jurnal", ,,Cuvântul Studenţesc", , ,România 
Mare" şi altele duc o campanie mediatică de reabilitare şi „de,lcoperire a 
adevărului'' în privinţa Mişcării Legionare şi a liderilor săi. 

În încheierea eseului voi prezenta concluziile personale formu
late în legătură cu existenţa şi manifestarea acestor forme de legionarism 
în spaţiul românesc după 1 989, şi voi încerca să stabilesc care sunt limitele 
legitime în care intervenţia autorităţilor este justificată în vederea 
echilibra.ni şi menţinerii unei atmosfere prielnice dezvoltării democraţiei. 

Decembrie ' 89 a adus două cuceriri care ne îndreptăţeau să 
nădăjdmm în posibilitatea de a depăşi sărăcia materială şi mizeria morală 
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pe care le-a adus cu sine comunismul. În primul rând, s-a d')bândit 
libertatea de a vorbi, de a rosti în cuvinte, tare şi răspicat, gândurile pe 
care până atunci le păstram ascunse şi, în al doilea rând, ni s-a oferit 
posibilitatea de a ne elibera de teama că, în orice clipă, am putea cădea 
victime ale :iparatului de teroare şi represiune prin care puterea comunistă 
şi-a lichidat, în trecut, adversarii. 

E·.renimentele din decembrie ' 89 ar fi trebuit să însemne sfârşitul 
acestui coşmar care a durat timp de o jumătate de veac, deschizând 
perspectiv a unei reale redresări morale şi materiale şi stabilirea 
responsabilităţilor pentru toate câte s-au întâmplat în acest r:istimp. 
Aceasta implică obligatoriu adoptarea unor măsuri punitive împotriva 
celor v inovaţi, îndeosebi când este vorba de fapte foarte grave, cum au 
fost crimele săvârşite în numele comunismului. Acest lucru nu înseamnă 
nici incitar� la răzbunare şi nici invitaţia de a se aplica legea talit,nului -
„ochi pentru ochi, dinte pentru dinte" - ca o normă de justiţie, dar 
presupune ideea de justiţ ie sau datoria de a adopta o atitudine demnă 
faţă de „omul rău" şi de a combate „răul în lume". 

În Raportul anti-semitismului din România 2002 se face o 
prezentare a evoluţ iei post-1 989 ,  imediat după căderea regimului 
comunist, când s-a pornit o mişcare naţională ad-hoc, pentru reabilitarea 
imaginii şi a numelui mareşalului Ion Antonescu. Se estimea7ă că la 
acea dată, în lipsa unei legislaţii eficiente, aproximativ 28 de astfel grupări 
şi mişcări cu caracter xenofob şi antisemit erau active. 

Vechi intelectuali dizidenţi, înalţi ofiţeri ai armatei române, 
profesori Pniversitari şi chiar judecători se numără printre cei care 
acţionează pentru reabilitarea mareşalului Antonescu şi prezentarea lui 
ca un patriot naţional şi un erou al naţiunii române. Se apreciază că 
susţinătorii reabilitării politicii şi personalităţ ii mareşalului Ion Antonescu 
ignoră sau diminuează în mod deliberat crimele comise sub directa sa 
comandă împotriva populaţiei evreieşti. 

Unii susţin că Antonescu, de fapt, a salvat evreimea românească 
de la o totală exterminare. Prin aceste „explicaţii ştiinţifice" ei �viden
ţiează faptul că România este ţara est-europeană cu cel mai mare procentaj 
al populaţiei evreieşti care a supravieţuit celui de al doilea război mondial. 
Şi  această „realitate" face ca numărul evreilor exterminaţi în România să 
fie „acceptr..bil" atunci când el este comparat cu numărul evreilor extermi
naţi în Ungaria sau alte ţări europene. Să fie această atitudine î n  mod cert 
antisemită i.recută cu vederea de către autorităţi care ar fi trebuit să aibă o 
reacţie promptă? Se pare că până în vara anului 2002 opiniile celor care 
apărau memoria lui Antonescu şi vocile celor care în mod deschis neagă 
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existen� oricărei responsabilităţi faţă de Holocaustul evreilor români puteau 
să fie ascultate cu regularitate la posturile de radio şi televiziune sau de pe 
podium11l Academiei Române. Până în vara anului 2002, nume10ase străzi 
şi pieţe publice au fost numite după mareşalul Ion Antonescu, iar statuile 
sale au fast expuse în locuri publice. Care este în schimb percepţia omului 
comun din contemporaneitate vis-a-vis de antisemitism? Opiniile sunt 
diferite atât în sensul pozitiv cât şi cel negativ. 

Ar trebui mai întâi să acceptăm existenţa unui „nucleu raţional" 
care stă la originea antisemitismului modem şi care, până la un anumit 
punct, justifică manifestările la antisemit. Reprezentarea inaginară a 
evreului nu porneşte doar de la o moştenire istorică, ci de la un ansamblu 
de observaţii asupra participării evreilor la economia capitalistă, !a mişcările 
de stânga sau la viaţa intelectuală în naţiunile Europei democratice. Are 
loc trec�rea de la raţional la iraţional produsă de existenţa ideii care 
subliniază rolul jucat de evrei în epoca modernă în materie de mobilizare 
a maselc,r şi de imperative ale acţiunii politice. E posibil să se creeze astfel 
o falsă imagine a evreilor care încetează să mai fie zugrăviţi sau analizaţi 
drept ceea ce sunt cu adevărat şi devin agenţii constanţi şi activi ai unui 
complot împotriva naţiunii. Ei devin un ţap ispăşitor sub imaginea „evreii 
se află în spatele morţii lui Iisus", ,,evreii conduc omenirea prin manipulări 
financiare", convingeri încă răspândite în rândul oamenilor. 

Michael Shafir în lucrarea intitulată „ Între negare şi trivializare 
prin co111paraţie. Negarea Holocaustului din ţările postcomuniste din 
Europa Centrală şi de Est " plasează România pe scena negaţionismului 
selectiv. Negaţionismul selectiv este „un hibrid între negarea integrală 
şi negaţionismul deflector ( .) el acceptă existenţa Holocaustului în alte 
locuri, dar neagă orice participare a membrilor propriei naţiuni la 
implementarea acestuia "2 • Figurile emblematice ale acestui tip de 
negaţionism sunt Gheorghe Buzatu şi Ion Coja, ambii profesori univer
sitari la Iaşi şi, respectiv, la Bucureşti. 

Poziţia lui Gheorghe Buzatu este exprimată în mod deschis în 
anul 1 995 într-un interviu în care declară: ,, În România nu a fost Holo
caust în anii celui de-al doilea război mondial "3 • Gheorghe Buzatu apare 
şi în Reportul antisemitismului din România în 2002 ca principalul 
negaţionist al Holocaustului şi în postura de conducător al unui mic, dar 
activ grup de persoane care, la scenă deschisă şi fără nici o ruşine, neagă 
Holocaustul. El este şi unul dintre conducătorii fundaţiei „Mareşalul Ion 
Antonescu". Maniera în care îşi prezintă şi îşi susţine opiniile, îl face 
foarte „eficient" în a aduna simpatizanţi. Ceea ce este c1 ţ adevărat 
îngrijorător este faptul că persoane cu opinii asemănătoare au fost sau 
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sunt active în cadrul instituţiilor publice, armată, sistemul educ:tţional, 
sistemul juridic, divertisment şi structuri politice. 

Ion Coja este profesor de lingvistică română şi predă această 
disciplină la Universitatea din Bucureşti. Pentru Coja, Garda de Fier nu 
a comis nic iodată vreo crimă şi nu a fost nici antisemită. Nici asasinarea 
lui Nicolae Iorga nu poate fi atribuită legionarilor, consideră acesta. 

Lr. mijlocul anu lui 200 l se organizează simpozionul sub tit lul: 
„Holocaust în România?"de către Fundaţia „Liga pentru combaterea 
antiromânismului" (LICAR), între 1 4  şi 1 5  iunie la Bucureşti, al cărui 
iniţiator a fost Ion Coja. Potrivit unei „Circulare" publicate de Coja pe 
Internet, participanţii urmau să dezbată următoarele teme: ,, I. Dacă sunt 
românii vinovaţi de moartea a sute de mii de evrei; 2. Dacă există anti
românism instituţionalizat; 3. Care sunt drepturile românilor ca populaţie 
majoritară în România?; 4. Strategii anti-româneşti de-a lun.;,-rul sec. 
XX şi azi; 5. Sensul anti-românesc al comunismului şi al reformei 
postdecembriste; 6. Încotro se îndreaptă societatea românească? ". 

Reuniunea tipic revizionistă a fost calificată de „Cotidianul" 
drept o încucare de a demonstra „inexistenţa Holocaustului". Rezoluţiile 
adoptate aveau să fie publicate şi în publicaţia lunară legionară 
„Permanenţe" (nr. 7, iulie 2001 ) şi vor reflecta în mod reprezentativ 
atitudinile negaţionismului selectiv. 

Teza principală a simpozionului a fost formulată de I osif 
Constantin Drăgan care a spus că „ în România există un antiromânism 
instituţionalizat deosebit de organizat, aflat în strânsă legătură cu cei 
care susţin existenţa Holocaustului în ţara noastră ".  

Ideologul „Vetrei Româneşti" şi fostul aspirant la funcţia de 
preşedinte .11 României în 1996, pe când era senator PDAR, Ion Coja  a 
propus discutarea unui proiect de „Lege împotriva defăimării statului român 
prin acuzaţ:a de genocid", numită de el „Legea Wechsler". Într-o scrisoare 
deschisă (1 februari e 2001 )4 Ion Coj a  pune câteva întrebări insinuante, 
afirmând că asasinatele de la abator în timpul rebeliunii legionare din 
ianuarie 1 94 1  ar fi fost „ o invenţie a unor publicişti irespowisabili. 
Declaraţiile luate angajaţilor de la abator, în funcţie la acea dată (22-23 
ianuarie 1941), printre care s-au aflat şi câţiva evrei, au contestat, au 
negat proăucerea acelui sinistru carnagiu, în întregime inventat de 
imaginaţia bolnavă a unor ziarişti ", scrie Coja. În ceea ce µriveşte 
deportările în „Transnistria anilor 1 94 1 - 1 944" acelaşi autor susţine că 
administratorul regiunii, ,, George Alexianu nu se face cu nimic vinovat 
faţă de comunitatea evreiască, fie din Ţară, fie din lagărele transnistrene ", 
iar din pricina aceasta „ evreii ar avea motive să-i fie recunos-
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cători . " 5 Exprimându-şi îndoiala faţă de „ politica românescă de 
extermi1,are " a guvernului antonescian, Coja afirmă că aceasta politica 
„ nu a fost probată, fn mod nemijlocit, prin identificarea măcar a unei 
părţi semnificative din sutele de mii de cadavre care ar fi rezultat din 
holocaustul «românesc». Despre aceste sute de mii de cadavre nu se 
vorbeşte fn nici un act emis fn acea perioadă, inclusiv de provenienţă 
evreiască. " În final, formulează întrebarea, care se reia şi în Declaraţia 
participanţilor la simpozionul internaţional „Holocaust în România?"6

• . ,A 
�t loc, fn România, sau din cauza românilor, un holocaust antievreiesc? 
Un genocid? Au murit, din vina românilor, 250. 000 de evrei? "  

Este semnificativ faptul că „Declaraţia" amintită - semnată 
numai de Ion Coja în numele participanţilor la simpozion - a apărut în 
acelaşi număr al revistei legionare „Permanenţe"(Nr.7/2001 )  în care se 
publică şi „Comunicatul" urmaşului lui Horia Sima, prin care acesta 
dezminte orice „ legături între Mişcarea Legionară şi pagina de Internet 
cu denumirea «Garda de Fier - Gazeta de Exil» " (redactată de 
Constantin Burlacu). Faptul că pe site-ul lui Burlacu exista un link pe 
pagina organizaţiei „Noua Dreaptă" 7 şi a publicaţiei e1. ectronice 
dovedeşte chiar afinităţile existente între diferitele grupări radicale de 
dreapta care se combat şi care încearcă să se prezinte opiniei publice 
ca singurele reprezentante autentice ale moştenirii naţionaliste 
tradiţior,ale (legionare). 

Reluând polemica îndreptată în anul 1 998 împotriva lui Radu 
Ioanid, director la Muzeul Holocaustului din Washington, Coja afirmă 
că Muzeul prezintă „informaţii total false", deoarece România este 
culpabilizată, pe nedrept, de „moartea a 400.000 de evrei". Această gravă 
acuzaţie, susţine Coja într-o scrisoare deschisă adresată „preşedintelui 
Senatului american şi membrilor Senatului", este respinsă de istoricii 
români, ale căror argumente şi dovezi sunt sistematic igr,0rate."8 În 
„Declaraţia participanţilor la simpozionul internaţional : «Holocaust în 
România?»" Coja îşi exprimă din nou nedumerirea că până acum 
„ organizaţiile şi instituţiile care se ocupă pe plan mondial de identificarea 
vinovaţilor de Holocaust şi genocid antievreiesc nu au deschis nici o 
anchetă asupra Holocaustului din România. Nici o cercetare serioasă, 
temeinică din punct de vedere juridic, ştiinţific şi istoric, care să dea de 
urma celor care au asasinat 800. OOO de evrei! Nu putem co11semna pe 
acest subiect, al Holocaustului din România, nici măcar o anchetă 
găzetărească, un reportaj mai amplu de câteva rânduri! "  

Mişcarea Legionară este descrisă a „fi victima unei vaste 
manipu(!iri a opiniei publice, a unei diversiuni mediatice care a încercat, 
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până acum cu un succes total, să arunce pe umerii legionarilor povara 
unei vinovăţii fără pereche în istorie. " , ,  În ultimii ani însă, " ,  pretinde 
Coja, , ,  în apărarea Mişcării Legionare s-au adus probe şi argumente 
tot mai convingătoare, care confirmă în mod strălucit verdictul de la 
Niirenberg, " ajungând la falsa concluzie formulată identic şi cu alte ocazii: 
„până azi nici un legionar nu a.fost acuzat şi inculpat pentru uciderea 
unui evreu! Nici măcar după 23 august 1944, când în structurile puterii 
politice din România au ajuns numeroşi comunişti evrei! " 

În finalul „Declaraţiei" se reia „apelul" (formulat şi în scrisoarea 
deschisăcitată mai sus), cerându-se „ în mod special muzeelor-memoriale 
ale HolocD.ustului din Tel Aviv şi Washington "  să prezinte „pu!Jlicului 
internaţional, specialiştilor jurişti şi istorici, documentele doveditoare 
pe baza că�ora au stabilit că în România anilor '40 s-a comis un genocid 
apocaliptic, un holocaust! " 

U L ilizând acelaşi limbaj p ropagandistic al revizioniştilor 
negationişti, C oja afirma: ,, După ştiinţa noastră, în arhivele româneşti, 
ajunse după război sub controlul total al forţelor aliate, nu s-a găsit nici 
un act care să poată evidenţia intenţia politică sau dorinţa autorităţilor 
româneşti de exterminare fizică a evreilor sau a ţiganilor. " 

Michael Shafir face referire în aceaşi lucrare la conceptul 
trivializării prin comparaţie ca fiind o distorsionare intenţionată a istoriei 
fie prin ret::urgerea la „umanizarea" istoriei locale în compa:. aţie cu 
atrocităţile comise de nazişti, fie prin compararea Holocaustului cu 
suferinţele în masă la care au fost supuse largi pături ale unei populaţii.9 

În România, trivializarea prin comparaţie are adept în persoana lui 
C .  Vadim Tudor care afirmă că „ aşteptăm vremea când va fi recunoscut, 
oficial, şi holocaustul împotriva românilor, cu nimic mai prejos decât 
holocaustul împotriva evreilor " 10 • 

Personalitatea liderului Partidului România Mare este inţeresant 
de analizat. Se acceptă faptul că Corneliu Vadim Tudor este un intelectual 
populist c2re nu pierde nici o oportunitate de a profita de demagogie, 
care în cazul lui este considerată de mulţi ca având valori intelectuale. 
C arisma îl face să fie perceput de o mare parte a populaţiei ca  fi ind 
conducătorul care va eradica actuala degringoladă şi mulţi î l  văd ca pe 
cel care poate restaura „mândria naţională pierdută". Discursului popu
list al liderului extremist nu respectă linia logicii din moment ce neagă 
existenţa antisemitismului în România, dar îi stabileşte cauza: evreii, 
cetăţeni români sau israelieni. Una dintre declaraţiile şocante ale lui C.V. 
Tudor este şi aceasta de pe 27 noiembrie I 999, la lucrările C onsiliului 
Naţional � I  p artidului: ,, Dacă ungurii vor proclama, prin .1bsurd, 
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autonomia Transilvaniei, voi, românii mei, ce reacţie veţi avea? Eu ştiu 
ce voi face: voi pune mâna pe mitralieră, fiindcă m-am săturat de atâta 
bătaie de joc şi, în definitiv, prefer să trăiesc şi să mor ca un leu, nu ca 
un şobo!an , , i  1 • Imediat după aceasta, C. V. Tudor a ţinut să precizeze că 
membrii PRM nu sunt extremişti, nu sunt şovini, nu sunt împotriva 
ungurilur, evreilor şi ţiganilor, a nici unei minorităţi : ,,Nu avem nimic 
contra Occidentului, dar vrem să fim respectaţi, ca români " .  O întrebare 
j ustificată şi poate chiar de bun-simţ este: de ce Partidul România Mare 
este tolerat? Răspunsul se află, pe de o parte, în popularitatea de care se 
bucură - explicată prin succesul discursului naţ ionalist în rândul 
populaţiei aflate într-un ridicat grad de sărăcie şi care văd în C.V. Tudor 
un „salvator" sau promisiunea unei vieţi mai bune - şi, de pe altă parte, 
în avantajele avute de conducătorii clasei politice ce exploatează existenţa 
Partidului România Mare în vederea construirii unei imagini de clasă 
moderată, ce trebuie preferată de către alegători întrucât Partidd România 
Mare este o ameninţare la adresa democraţiei fragile. 

La sfârşitul lunii martie 2002, Ordonanţa de Urgenţă nr. 3 1 ,  
privind interzicerea organizaţiilor şi simbolurilor cu caracter fascist, rasist 
sau xenofob şi a promovării cultului persoanelor vinovate de-săvârşirea 
unor infracţiuni contra păcii şi omenirii, publicată pe 28 martie în 
Monitorul oficial, devenea operaţională. Despre necesitatea, actualitatea 
şi efectele unui asemenea act normativ s-a vorbit mult la vremea aceea. 
Despre oportunitatea Ordonanţei de urgenţă s-au pronunţat parlamentari, 
analişti politici, lideri de opinie ai societăţii civile, reprezentanţi ai 
asociaţiilor de apărare a drepturilor omului. 

Totodată autorităţilor de la Bucureşti le devenise evident că 
admiterea României în NATO în noiembrie 2002 nu se va face atât timp cât 
va continua cultul mareşalului Antonescu. Aşadar, dincolo de neîmplinirile 
textului şi, din păcate, există destule formulări care lasă loc interpretărilor 
arbitrare, Ordonanţa de Urgenţă are o semnificaţie politică deosebită. 

Trebuie amintit că până la această Ordonanţă de Urgenţă nici 
un lider politic sau al societăţii civile, nici un partid politic, nici o instituţie 
a statull' i nu a manifestat, în chip transparent, vreo preocupare constantă 
pentru a combate extremismele de dreapta din societatea românească. 
Afirmaţia se susţine pe lipsa de reacţie a societăţii în faţa avalanşei cultului 
mareşalului Antonescu, pe pasivitatea unor instituţii ale statului în care 
au avut ioc manifestări sau din care s-au transmis mesaj e  proanmnesciene 
sau chiar mesaj e  cu conotaţii antisemite. 

Ordonanţa 3 1  interzice ridicarea sau menţinerea în locurile 
publice, cu excepţia muzeelor sau a activităţii ştiinţifice, a unor statui, 
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plăci comemorative referitoare la persoanele vinovate de săvârşirea W10rcrime 
contra păcii şi omenirii, acordarea numelor acestor persoane străzilor şi 
altor locuri aparţinând domeniului public, precum şi interzicerea negării 
în public a Holocaustului, aceasta atrăgând după sine pedepse între 6 
luni şi 5 ani de închisoare 12 • Se ştie că ordonanţele de urgenţă intră în 
vigoare cu efect imediat la emiterea lor, dar pentru a deveni legi trebuie 
să fie aprobate de Parlament. În vreme ce Comisia senatorială pentru 
Drepturile Omului a aprobat ordonanţa fără nici un fel de amendamente, 
reprezentanţii PNL s-au alăturat PRM cerând introducerea de a'llenda
mente substanţiale pe motiv că noţiunea de Holocaust este neclară şi că 
ordonanţa iezează dreptul la liberă exprimare 13 . 

Definiţia dată Holocaustului a fost propusă de Gheorghe Buzatu 
şi acceptata în unanimitate; ea este următoarea: ,, Holocaustul reprezintă 
exterminarea sistematică, în masă, a populaţiei evreieşti din Europa, 
organizată de autorităţile naziste în timpul celui de-al doilea război 
mondial "14 . Conform ei în România nu a avut loc un Holocaust pentru că 
exterminarea evreilor nu a fost organizată de autorităţile naziste. Se elimină 
dintre vict�mele Holocaustului toate victimele neevreieşti - rromii, 
opozanţii regimului, handicapaţii - care ar trebui să fie şi ele incluse. 

Efectele pozitive cele mai rapide ale Ordonanţei au fost 
dărâmarea busturilor mareşalului aflate în perimetrul instituţiilor publice. 
Cu toate acestea, la scurt timp după emiterea Ordonanţei, în incinta 
guvernului se organizează galeria cu tablourile tuturor prim-miniştrilor, 
iar tabloul lui Antonescu se află pe perete. În curtea penitenciarului Jilava, 
unde a fost executat mareşalul, continuă să existe un monument, ridicat 
după 1990, dedicat memoriei lui. 

C::,zul Grigore Opriţa merită analizat fiind primul caz de 
condamnare pentru deţinerea materialelor fasciste de la intrarea în vigoare 
a Ordonanţ�i 3 1/2002. În urma unui proces ce a decurs rapid, judP.cătorii 
au decis ca Grigore Opriţa să fie condamnat la 2 ani pentru propagandă 
naţionalist-şovină în baza art. 3 17  Cod penal. Totodată, acuz.atul a primit 
o condamnare de 2 ani şi şase luni pentru deţinere şi difuzare de simboluri 
fasciste, infracţiune prevăzută de art. 4 din OUG 31/2002 şi un termen 
de încercare de şase ani. 

Aplicând prevederile Legii 543/2002 modificată prin OUG 1 8/ 
2003, com!'lletul de judecată l-a graţiat pe inculpatul Grigore Opriţa. 

Opriţa a susţinut că afişele pentru Forumul Creştin „Noua 
Dreaptă" -anul dintre principalele capete de acuzare - nu anunţau altceva 
decât apariţia numărului 4 din revista „Noua Dreaptă". Iar aceasta se 
publică fără probleme. Opriţa declara: ,, Eu nu mă consider fas::ist, ex-
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tremist sau legionar. Toate însemnările mele, ridicate dt! poliţişti, 
reprezintă doar o recuperare a unor adevăruri istorice, o muncă de 
cercetare istorică. Volumele mele au fost publicate legal şi vândute în 
librării. N-au fost niciodată interzise de lege " .  

Opinia lui Opriţa, dacă este sau nu fascist, extremist ori legionar, 
nu desc.·ie şi adevărul; la fel, calitatea operaţiei de recuperare istorică. 
Dar faptul că volumele sale sunt vândute în librării nu mai poate fi tratat 
cu indiferenţă. Nu poţi fi condamnat pentru ceva care se difuzează legal. 
Dar, mai ales, pentru tema justiţiei este esenţială atmosfera în care se 
produce o astfel de condamnare. Cum este posibil ca Opriţa sau alţii să 
fie aruncaţi la închisoare, iar promotorii sistematici ai ultranaţionalismului 
românesc, ,,vulturii" propagandei naţionalist-extremiste, să ocupe 
scaunele. P arlamentului? 

Un alt caz este de amintit în S ibiu unde Flaviu B orlea (37 de 
ani) şi 1\drian Molnar (23 de ani) au acţionat, conform rechizitoriului 
întocmit de procurorii sibieni, în S ibiu, Deva şi Alba Iulia, unde au făcut 
publicitate organizaţiei extremiste Noua Dreaptă, cei doi riscând pedepse 
cu închisoarea de la 6 luni până la 5 ani. 

Un fenomen care agravează şi prelungeşte pericolul extremist în 
România este manifestarea, tot mai sistematică, a unui discurs antiminoritar, 
antimulticulturalist, antimodem în cadrul presei naţionale scrise. ·. Cea mai consistentă, cea mai eficace şi mai ameninţătoare formă 
a extremismului în România a fost şi rămâne ultranaţionalismul. Organi
zaţia care a deschis această formă de extremism este Vatra Românească, 
înfiinţată la Târgu Mureş la I februarie 1990 1 5 • 

Stabilirea numărului grupărilor şi manifestărilor extremismului 
de dreapta se dovedeşte a fi dificilă, pentru că anumite organizaţii se 
concentrează pe o anumită temă, altele se adresează unor teme comple
mentare. Nu toate grupările care invocă temele extremei drepte au drept 
scop eliminarea regulilor democraţiei, odată preluată pute. ea (aspect 
central al extremismului) . 

Noua Dreaptă este cea mai vizibilă organizaţie, la începutul 
anilor 2000, care se mobilizează în numele dreptei şi îşi asumă şi simpatia 
legionară, prezentă cu afişe pe străzile Bucureştiului şi ale altor mari 
oraşe, îr, special, prin universităţi. Ea este semnatară a unor declaraţii 
specifice, alături de alte organizaţii 16 editează revista „Noua Dreaptă" şi 
are un Si te propriu pe Intemet1 7 • Tradiţia legionară este promovată activ 
de exilaţi, foşti legionari care au fugit din România. Mişcarea Legionară 
din România1 8  are o pagină de Internet, şi publică materiale ale legiona
rilor din lume19• iar „Garda de Fier-Gazeta de Exil" apare ca publicaţie 
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pe Internet. Liga Apărării Naţionale20
, care publică revista „New Right" 

(New York), este condusă de un legionar activ, Constantin Burlacu, care 
a încercat să facă o alianţă cu PRM2 1 • 

Este interesant de observat faptul că există afinităţi înL·e toate 
aceste grupuri radicale de dreapta, care în acelaşi timp „ se combat şi 
încearcă să se prezinte opiniei publice ca singurele reprezentante 
autentice a!e moţtenirii naţionaliste tradiţionale (legionare) "22• 

Între revistele tipic legionare apărute în România imediat după 
1989 intră „Gazeta de Vest"23

, ,,Gazeta Gospodarilor", ,,Lumea Satelor"24
, 

„Puncte Cardinale"25
, Revista „Permanenţe" reprezintă tendinţa 

simistă26 se numără Fundaţia Sarmisegetuza din Cluj-Napoca (membră 
a Clubului Naţionalist Creştin) a propus sanctificarea lui Corneliu Zelea 
Codreanu27

• Fundaţia Buna-Vestire are „Buletinul informativ-Buna 
Vestire". Publicaţia „Generaţia Dreptei" este relevantă, întrucât arată ce 
uşor se face transferul de la atitudinile de extremă dreaptă la viaţa politică 
normală. , ,Generaţia Dreptei" este editată de persoane apropiate de 
Uniunea Forţelor de Dreapta, care a făcut parte din coaliţia aflată la putere 
între I 996-2000. Programul UFD susţinea de altfel: ,, Nu este normal ca 
o minoritate naţională să devină o reală problemă socială în România 
şi nimeni să nu aibă curajul să abordeze această realitate de frica imaginii 
externe. [ . . .  ] Este anormal ca pedeapsa cu moartea să fie abrogată în 
România doar fiindcă aşa ne-au solicitat organismele internaţio'Ulle "28

• 

Exemplele anterioare arată un model tipic: înfiinţarea unor asociaţii ori 
fundaţii al căror scop este editarea unor periodice -unele, doar pe Internet. 
Periodicul „Sfarmă Piatră" este editat la Bucureşti de către Fundaţia 
Profesor George Manu29

; revista ,,Scutul" are ca editor Fundaţia Culturală 
Sarmizege:usa, Cluj; ,,Curierul informativ al partidului «Pentru Patrie»" 
este publicat de partidul cu acelaşi nume ş.a.m.d. 

În concluzie, retorica antisemită şi-a reintrat în drepturi după 
perioada comunistă, de reprimare publică a ieşirilor antisemite dar de 
folosire a antisemitismului la nivelul ideologiei şi al politicii. A apărut în 
câţiva ani o bogată literatură antisemită în presa extremistă de toate 
nuanţele, cu precizarea ca nici unul dintre profesioniştii discursului 
antisemit nu acceptă să fie considerat antisemit. Este vorba despre un 
antisemitism fără evrei şi fără antisemiţi. Nici cele mai cunoscute 
personaje pJe retoricii antisemite ( de la C. V. Tudor şi Radu Theodoru 
până la Ion Coja) nu se declară şi nu acceptă sa fie consideraţi antisemiţi. 
Se poate constata deplasarea discursului antisemit de la argumentele şi 
sloganurile care vizează prezenţa concretă a evreilor (,,amestecul", 
„acapararea", etc.) spre argumente şi stereotipuri care au în vedere o 
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primejc!ie abstractă, mai curând iraţională. Dimensiunea redusă a 
comunităţii evreieşti din România, ca şi în alte ţări din estul Europei, 
după răL..boi, datorită Holocaustului şi apoi a emigrărilor masive, explică 
în bună măsură şi schimbările survenite în discursul antisemit. 

Concluziile raportului referitor la antisemitism din 2002 se încheie 
cu o constatare precisă: în România există antisemitism şi se adoptă de 
multe ori o atitudine oscilantă a autorităţilor în privinţa aceste; chestiuni. 
Adică, efortul de a fixa o poziţie oficială pendulează între grija de a satisface 
exigenţele partenerilor şi comentatorilor vest-europeni şi concesiile făcute 
e,upăril0r politice naţionaliste refractare oricărei evaluări critice a trecutului. 
In ce măsură situaţia se va schimba depinde de atitudinea şi modul în care 
vor deciJe autorităţile să acţioneze cu mai multă fermitate pentru stoparea 
manifestărilor antisemite (situţia este mai gravă când atacurile antisemite 
vin din partea oficialităţilor). Fenomenul este răspândit şi în celelalte 
societăţi post-comuniste, justificând observaţia lui Adam Michnik: ,, Un 
intelectual cinstit - scrie el - trebuie să aibă în vedere că va avea de 
confruntat atacuri la fel de brutale şi agresive ca şi acelea ale antisemiţilor 
împotriva evreilor. Intelectualul cinstit va avea şi el de jucat re/ul ţapului 
ispăşitor, al «evreului de sacrificiu». Dar [încheie Michnik] totdeauna e 
mai bine să fii evreu decât să fii antisemit. "30 

În România există un real interes pentru evrei şi iudaism şi 
retorica antisemită, deşi uneori virulentă, nu exprimă o stare cte ostilitate 
generaliilltă. Există antisemitismul, ca ideologie a unor grupuri extremiste 
în România 

4

dar există o tot mai evidentă opoziţie la aceste fenomene şi 
o preocupare mai sistematică de a studia şi izola fenomenul. 

Note: 
I Raportul anr1-.l'em11,.,-mu/u1 dm România 2002. 

2 .  Michael Shafir, Între nel{are ş, 1rtv1altzare prtn compara/ie. Nel{area Ho/oca,,..tulu,_ dm /liri/e 

p<>stcnmunwe dm /:'umpa ( ·enrrala ş, de /,st, Ed. Polirom, 2002, laşi , p. 89 

3. Mişcarea, nr. 7, 1 - 1 5  aprilie 1 995.  

4. Ion Coja, .,Holocaust în România? Scrisoare Deschisa catre Eminenta Sa AlcllllJldru Safran", în: Romdnia 

Mare. nr. 555, Anul XII, vineri, 2 martie 200 I .  

5 .  Volumul lui Olivian Verenca, Administraţia c1vi/li românli în Tran.,nislrla. /94/-/94-1 (ed.a fi-a îngrijita 

de Şerban Alexianu), Bucureşti, 2000, calificat drept o dovada pentru „umanismul militant al românilor" (p. t t ), vine în 

întâmpinarea unor asertiuni similare vehiculate de revizioniştii români .  

6. Cf. Ion Coja, .,Declarafia panicipanfilor la simpozionul intcrnafional Holocaust în România", în 

Permanen/e, an IV, nr. 6/200 1 .  

7 .  A nu se confunda c u  Grupul „Noua Dreapta" (prezidat de Bogdan George Rădulescu) care scoale revista 

Mliia<tra (Semnăturile unor colaboratori ai revistei Mliiastro se regăsesc şi în publicafia Genera/ia Drepte. editata de oameni 

apropia� Uniunii Forlelor de Dreapta - UFD). Organiza!ia Noua Dreapta este condus! de Tudor Ionescu (şi editează revista 
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Noua /Jreapttl în care publica şi Ion Coja). OrganizaJia Noua Dreapta a demonstrat împotriva liberalmrii ,rt. 200 C.p. 

Ionescu a declarat .:a organiza1ia pe care o conduce militeazA împotriva sectelor religioase şi a legalizlrii IIO'oosexlwidlii 

solicitând, de asemenea, rezolvarea problemei rromilor, prin integrarea sociala a acestora sau plrasirea teritoriului lirii, în 

cazul în care nu se pot adapta." ,,În opima noastra, pentru un popor creştin, homosexualitatea este o noliune slltinl şi�

Astfel de comportamente deviante au existat dintotdeauna, dar solupa nu este acceptarea, ci combatcffll acestora", a mai 

declarat Ionescu agen1iei Mediafax ( 14  02. 200 1 ). Organizaiia cunoscuta şi sub numele „Forumul Creştin Noua Dn:aptA" a 

fost înliintata la s�itul anului 1999 şi are liliale în mai multe oraşe ale !Arii, numlrand aproape 300 de membri, în majorilalc 

tineri intelectuali, precwn rezulta şi din infonnapile publicate pe pagina de internet a grupului. 

8. Vezi „Ion Coja se războieşte cu Muzeul Holocaustului", în: Rom6nia Libero, 04.09. 1998. 

9. Michael Shafir, intre negare si trivializare prin compara/ie. Negarea Holocaustului din /Jfrile 

postcomuniste din :C:uropa Centraltl ş1 de Est, Ed. Polirom, 2002, Iaşi ,p. 107. 

10. România Mare, 22 iunie 200 1 .  

l i .  Curentul, 29. 1 2 . 1 999. 

12 .  Mediafax, 18 martie 2002. 

13. Cotidianul, 1 5  aprilie 2002. 

14 .  Mediafax, 5 iunie 2002. 
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16 .  Este condusă de Tudor Ionescu. A fost înliinfată în anul 1999, are circa 300 de membri şi filiale în mai 

multe oraşe. 

17 www.nouadreapta.ro 

18. hnp://www.m1scarea-legionara org 

19. Precwn comunicatele lui Mircea Dimitriu, urmaşul lui Horia Sima, comandant legionar, secaaar ge

neral al Mişcării Legionare-Exterior (traicşte la Stungart/Gennania). 

20. Denwnire preluata de la Liga Apararii Nalional Creştine, fondată în 1923 de A.C. Cura, cc promova un 

puternic discurs na1ionalist-şovin, iar prin cooptarea lui Corneliu lelea Codreanu cApttasc şi ID1 caracla" violent în 

confruntarile cu adversarii politici. 

2 1 .  William Totok, ,,Sacrificarea lui Antonescu pe altarul diplomapci", li, în Observatorul adbnl, or. 75, 

200 1 ,  p . 1 7. 

22 Ibidem, III, nr. 76, 200 I, p. 16. 

23. Intitulata 'vfagazin de ,.,·ume, amudini şi credin/tl, cu apari!ie sAptAmAna1A (Tunişoaa) înccplnd cu 

anul 1990 sub conJuccrea lui Ovidiu Gulcs. Din septembrie 1991 (seric nouA) aparilic lunart. 

24. ,,Publica/ie penin, ce, ce muncesc. dar şi gândesc", anul I, 1 994, nr. I; redactor-şef: G. 0-td■•i•M#SAL 

2 5.  Periodic independent de orientare naJional-creştinA; redactor-şef: G. Constantinescu, Mlll1 I, I 990. 

26. De la numele lui Horia Sima, conducAtor al Mişcarii Legionare clupa disparilia fizicA a lui Zclca Codraau, 

asociat la guvernarea Ion Antonescu pânA la rebeliunea din ianuarie I 941 ,  câncl va emigra în Germania nazisll, ÎN' � 

rtzboi în Spania. A murit în 1993 la Augsburg. 

27. Cea mai importanta personalitate a mişcarii legionare, asasinat în anul I 938. 

28 Gabriel Andreescu, Polemici neortodoxe. Bucureşti, FundaJia Noesis, 2001 .  

29. www.sfanna-piatra.com 

30. Adam Michnik, Expunere la confcrinta "lntclleetuals and Social Changc in Ccntnl mel Eastent 

Europe", Rutgers Univcrsity, April 1 992, în Parlisan Review 4 ( 1 992), p. 627. 
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Marius Ivaşcu 

Interculturalitate în mediul de afaceri 
Mediul de afaceri din România a parcurs un drum lung, de la 

legislaţia haotică şi în continuă schimbare la relativa stabilitate de astăzi. 
Oamenii de afaceri şi organizaţiile care le reprezintă interesele recunosc acest 
fapt, dar uită că, în România anului 2004, soarta firmelor depinde încă 
într-o m:ire măsură de bunăvoinţa funcţionarilor statului, stat care practică o 
politică intervenţionistă în mediul de afaceri. Acest gen de interf'!renţă între 
politic ş; economic este astăzi una dintre cele mai importante probleme ale 
investitorilor autohtoni şi străini. Interculturalitatea în mediul de afaceri poate 
fi văzuta ca o interacţiune între etniile din România, între diferitele forţe 
politice si economice care se regăsesc în mediul românesc actrnJ. 

Pentru a reliefa cât mai bine interferenţele din mediul de afaceri, 
în contirmare voi prezenta, rară a avea pretenţia unei expuneri exhaus
tive, câteva aspecte ale unor afaceri specifice etniilor din România. 
Analizâ,d harta milionarilor în dolari americani, vom vedea că românii 
au o situaţie privilegiată, fiind primii din punct de vedere al averilor 
strânse iegal sau ilegal, în toate regiunile ţării. Cetăţenii români de etnie 
maghiară au supremaţia în cele mai importante judeţe a căro� populaţie 
majoritară e constituită din maghiari ca Mureş, Covasna şi Harghita. De 
remarcat este faptul că în acest top nu se regăsesc cetăţenii români de 
etnie romă. Acest fapt arată că romii au o altă viziune a mediului de 
afaceri. Ei au averile în aur, de obicei, iar acestea sunt de cele mai multe 
ori de neevaluat, sau practică anwnite afaceri la limita legii, unde de 
asemenea nu pot fi evaluate câştigurile. Desigur, ştim că există regii, 
cântăreţii de manele ale căror averi i-ar putea plasa printre aceşti milionari, 
dar se l&să aşteptate rezultatele finale ale evaluării averilor lor. 

Romii formează o populaţie destul de eterogenă., care este privită 
din exterior, de cele mai multe ori, ca o categorie unică. Identitatea romă 
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este un rezu ltat al interacţiunii cu populaţiile majoritare şi cu alte comunităţi 
prezente în localitatea de rezidenţă şi nu numai. Pentru a ne face o imagine 
cât mai cor�ctă despre romi, voi prezenta câteva activităţi pe care aceştia 
le întreprind, fără a avea pretenţia ca ele definesc această comunitate. 

c.;teva exemple de afaceri ale romilor constau în: construcţii, 
comerţ cu produse din mătase şi alte stofe, comerţ cu produse petroliere, 
comercializ.area produselor din alamă şi alte aliaje, prelucrarea aurului şi a 
argintului; de asemenea, romii sunt prezenţi în aproape toate pieţele unde 
se comercializează legume şi zarzavaturi; ei sunt cei mai buni cântăreţi de 
manele făcând din acest gen de muzică o adevărată industrie muzicală. Nu 
am informaţii foarte precise despre afaceri le romilor, dar ştiu că sunt 
implicaţi în toate activităţi le cu scop lucrativ. Întâlnim romi şi în politică, 
contribuind astfel la o anumită siguranţă a afacerilor pe care le desfăşoară. 
Majoritatea romilor lucrează pe cont propriu sau la firme cu capital maj oritar 
de stat astfel încă nu se poate vorbi de o pătură socială bogată în rândul 
romilor. Dt, cele mai multe ori, romii nu au un loc de reşedinţă stabil. 

Despre afacerile maghiarilor ar fi multe de spus, dar mă voi 
rezuma la câteva aspecte mai importante. În general, oamenii de afaceri 
maghiari îşi concentrează capitaluri le în cele trei judeţe cu popukţie pre
dominant maghiară. Aceştia îşi desfăşoară activitatea în diverse domenii 
ca: industria de prelucrare a lemnului şi producţia de mobilă, agricultură, 
chimie, transporturi, radiocomunicaţii, edituri, distribuţia şi comercia
lizarea produselor de larg consum, etc. Printre cele mai cunoscute fi rme 
care au rezonanţă în toată ţara ar fi :  Fabrica de Mobilă Famos, Fabrica de 
Lactate şi Brânzeturi Trinserv, lanţul de magazine Cosmo şi Domo, 
EuroGSM, Impar, Cesarom etc. Desprindem din această înşiruire <le firme 
de succes că maghiarii sunt foarte bine pregătiţi pentru a avea succes în 
tot ceea ce fac. Este foarte interesant că aceştia nu s-au rezumat la 
dezvoltarea afacerilor în sânul comunităţii, ci au reuşit să le dezvolte la 
nivel naţional şi chiar internaţional . 

Despre români nu sunt foarte multe de spus, ei activând în 
toate tipurile de afaceri ce se pot face, legale şi ilegale. E i  au mai mult 
succes în mediul de afaceri fiind majoritari şi având un rol privilegiat în 
societate. Românii sunt în majoritate agricultori, comercianţi, intelectuali 
şi funcţionari de stat, ocupând aproape în totalitate locurile de muncă 
din domei.iul adm inistraţ iei locale şi naţ ionale. Având o situaţ ie 
privilegiată, aceştia ocupă şi funcţii de conducere în judeţele cu populaţie 
majoritară maghiară. Acest fapt arată oarecum o politică naţionalistă a 
statului român care doreşte să deţină controlul în toate regiunile ţării 
având la dispoziţ ie oameni de etnie română. Afacerile românilor se 
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adresează în primul rând populaţiei României şi apoi mediului exterior 
dar, din păcate, România importă mult mai mult decât exportă, acesta 
fiind un rezultat al proastei gestionări a întreprinderilor pe care statul 
român le-a privatizat insuficient şi ineficient. 

I nterculturali tatea în mediul de afaceri este percepută de 
majorit<" tea populaţiei române ca factor favorizator al modernizării, astfel 
interacţiunea între maghiari, romi şi români la locul de muncă nu con
duce la conflicte, ci la o mai bună cooperare şi o eficientizare a procesului 
de producţie. Aderenţa la interculturali tate a însemnat şi înseamnă şi 
astăzi auerenţa la modernitatea şi modernizarea în continuare a modului 
de viaţă, a structuri lor sociale. 

Această i nteracţi une se mani festă cel mai bine în spaţ iul 
transilvănean, ,,spaţiul cel mai european" al ţării, care ar putea juca un 
rol de seamă în i ntegrarea noastră europeană. Nu trebuie să i dealizăm 
aceste relaţi interetnice, ci există - cu regret trebuie  să spw, - şi varii 
orientări naţionaliste, în trecut ca şi în prezent, în viaţa acestei regiuni .  
Din câte ştiu, nu au  existat conflicte mediatizate la locul de muncă între 
români şi alte etnii, dar consider că relaţiile între etnii le din România 
sunt întt -o continuă transformare, iar toleranţa demonstrată între etnii în 
spaţiu transi lvănean este un model de urmat de întreaga Europă. 

Interculturali tatea din mediul de afaceri şi interculturalitatea în 
general sunt teme de interes general pentru societatea ro'llânească, 
concretizate într-un amestec eterogen de opinii publice şi particulare, 
prejudecăţi, afirmaţii şi discursuri poli tice, răbufniri emoţionak, adevăruri 
cu pretenţii de caracter şti inţific. O mai bună analiză a mediului în care 
trăi m şi îndeosebi a medi ului de afaceri va conduce la o mai bună 
dezvoltare a soci etăţii pe plan ecomonic, dar şi pe planul relaţii lor 
interetn;ce. 
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!os if Maiorciac 

Funka 
În goana activităţilor cotidiene tindem să ne izolăm de cei <lin jur şi 

tot mai puţin folosim cuvântul „noi". ,,Eu" voi face, ,,eu" voi decide, ,,eu" 
mă bucur, ,,eu" plâng, ,,părerea mea". Nu ne pasă de cei din jur decât atât cât 
pot să ne asigure confortul financiar şi, uneori, cel sentimental. Ne pierdem 
pe zi ce trese sentimentul de apartenenţă la un grup sau chiar far11ilie, ne 
pierdem, deliberat, obiceiurile şi tradiţiile, pentru că  acestea presupun 
comunicare, atenţie faţă de cei din jur, timp. Timp pe care nu-l avem şi, chiar 
dacă l-am avea, nu dorim să ne complicăm viaţa. Suntem, prin urmare, tot 
mai mult, nişte dezrădăcinaţi fără prieteni, rară credinţe şi fără zei. 

Cu astfel de reflecţii amare m-am pornit într-o bună zi la nişte 
prieteni şvabi, care insistau de prea multă vreme să-i vizitez, ca să-i mai 
pot refuza 1 

Aşa i-am cunoscut pe cei de la Gemeinsam, un grup de tineri 
veseli care simţeam eu, aveau ceva deosebit, un sentiment de siguranţă 
pe care abia mai târziu l-am desc ifrat: ei erau împreună, aveau un ţel 
comun, răd:\cini identice, conştiinţa unei identităţi pe care eu n-o aveam. 
M-am apropiat instinc tiv de ei şi, în încercarea de a-i înţelege, am început 
să-i cunos� şi să-i îndrăgesc . Câtă vitalitate, cât entuziasm, câtă forţă de 
muncă, câtă unire şi înţelegere între ei! Sunt tineri între 1 0  şi 28 de ani, 
din toate aşezările judeţului unde vântul istoriej a adus neamuri germanice. 
Sunt conştienţi şi mândri de apartenenţa lor. Intr-o seară, odată aruncată 
sămânţa de vorbă, încep să povestească: despre cei din Foeni, despre 
fanfara lor, despre cele 1 O coruri răspândite în judeţul nostru, în Bihor, 
Maramureş şi H arghita, despre cele 1 5  formaţii de dansuri, concertele, 
festivităţile organizate şi cele de organizat, despre munca de cercetare 
etnografică şi despre tradiţ iile care trebuie neapărat păstrate. Vorbesc cu 
j umătăţi de cuvinte, se înţeleg din priviri. 
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Deodată, din tumultul vocilor, disting Wl cuvânt cu rezonanţă ciudată 
pentru mine: Funk:a. Imediat după el, intră în discuţie Ardudul. Realizez că 
cele două lucruri se leagă şi lansez ( cu pertinenţă, desigur, reali?.ând totuşi 
statutul meu de intrus,) singura întrebare din seara aceea: ce este acest Funk:a 
şi ce leg2tură are cu Ardudul, localitate pe care aveam impresia că o cunosc 
prin prisma activităţilor cu romii organizate de către Liga Pro Europa. 

Aaa, acesta este Wl lucru cu care realmente ne putem mândri, 
swiă răspunsul. Funka este Wl obicei strămoşesc, adus de primii şvabi 
aşezaţi în zonă în prima jumătate a secolului al XVIII-iea, obicei demult 
uitat, pe care tinerii filialei din Ardud a Organizaţiei Gemeinsam l-au 
descoperit şi reînviat şi în comwia lor. Implicarea lor este clară, informaţiile 
�urg concomitent din mai multe părţi, fiecare a contribuit cu ceva. 
Intrezăresc implicaţiile pe care le-a avut acest eveniment în viaţa satului, 
în conştiinţa localnicilor, în poziţia conducătorilor comunitr,ţii faţă de 
amploarea evenimentului. Ştiu, din experienţă, ce mult înseamnă Wl primar, 
un preo� sau un dascăl în deciziile luate pentru binele (sau răul) wiei 
comunităţi. Ştiu ce dificilă e organizarea unei astfel de sărbători, câtă 
birocraţie, câtă alergătură, câte uşi trântite, câte frecuşuri ... Deci, pot aprecia 
efortul la adevărata lui valoare, nota 1 O pentru ei! Între timp, povestirea 
curge mai departe . .. Ţineţi minte bătrânelul din Răteşti care ne-a povestit 
prima dată de Funka? Dar de cum am început totul acum doi ani? 

Obiceiul atrage prin spectaculozitate şi numărul mare de 
participanţi, practic, tot satul. Descrierea ritualului mă duce cu gândul 
departe în spaţiu şi timp, la credinţele şi riturile păgâne ale aprigelor triburi 
germani�e, la credinţa ancestrală în puterea de renaştere şi ţurificare a 
focului. Recunosc, vag, şi nişte incantaţii cu tentă şamanică, dar rară a 
avea cerjtudinea originii lor: ,,Aşa precum văpaia acestor cercuri luminează 
tenebrele din jur, aşa să învingă şi să strălucească lumina soarelui". 

Ţinându-se la sfârşitul lunii februarie, la sfârşitul iernii, cercurile 
de lemn aprinse şi învârtite cu mişcări largi vin să sperie negurile iernii, 
demonii ce au dominat lungile luni întunecoase, aducând din nou 
strălucirea purificatoare a soarelui. 

Sigur, aşa ca şi la alte popoare, biserica a venit şi a sacralizat 
vechile rituri laice, dându-le şi o conotaţie religioasă. Astfel, după ce 
săptămâni întregi tinerii din sat pregătesc febril roţile de lemn, de 
dimensiani atent respectate (diametrul de 20-30 cm, previhute cu un 
orificiu de 2 cm în care se fixează un suport de lemn de 2 m - asta pentru 
elan), în după-masa primei duminici a Postului de Paşti, feciorii satului 
colindă toate uliţele într-un car împodobit cu panglici colorate, cântând 
un cântec strămoşesc prin care dau de veste începerea sărbătorii. Ajungând 
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în centru, la crucea satului, se opresc, apoi o înconjoară de trei ori. La 
ora 7 seara toţi sătenii adunaţi acolo se roagă, apoi cea mai bătrână fată 
din sat aprinde o grămadă de paie pe care aşează o cruce împletită. Din 
focul acesta băieţii îşi aprind pe rând cercurile de lemn. Cel mai voinic 
dintre ei strigă din răsputeri: ,,A cui e această roată?". Răspunsurile au o 
ordine prestabilită: Isus, Maria, Iosif, urmând, în ordine, preotul, dascălii. 
Apoi, tinerii neînsuraţi, cu mândrele pitite pe după rude, lansează din 
nou întrebarea, răspunsul fiind numele fetei iubite. Băieţii îşi iau elan, 
pornesc ro�ile de foc, rostogolindu-se care mai de care. A cui roată va 
ajunge cel mai departe, acea pereche se va căsători cel mai repede. 
Sărbătoare,1 devine apoi a tuturor, nu lipseşte voia bună, mâncărurile 
tradiţionale şi mai ales gogoşii şvăbeşti. 

Vocile se estompează, mă cuprinde mirajul povestirii. Vftd parcă 
aievea feţele vesele ale sătenilor, simt dogoarea focului, aud chicotitul fetelor 
şi văd privirile mustrătoare ale bătrânilor. Dar mai văd şi zâmbetul jucăuş 
în privirile îmbătrânite de vreme, mulţumirea că iată, nu le mor obiceiurile 
şi că seamănă destul de bine cu cele pe care le-au ţinut ei în tinereţe. Scânteile 
focurilor di'l Ardud urcă spre cerul întunecat, concomitent cu cele din sudul 
Germaniei şi cu cele din Austria. Germanii din zonele de baştină ale celor 
de aici sărbătoresc şi ei la fel. Acelaşi ritual, aceeaşi incantaţie: ,,Aşa precum 
văpaia acestor cercuri luminează tenebrele din jur, aşa să învingă şi să 
strălucească lumina soarelui " . . .  E un sentiment înălţător, de caldă 
solidaritate şi de unire cu cei rămaşi acolo. 

La dogoarea unui astfel de foc încep să se topească încet �loiurile 
ce le-am ridicat în jurul meu, pesimismul şi amărăciunea mea cu privire 
la oameni - şi la viitorul lor în general - încep să se estompeze în lumina 
caldă a prieteniei cu care sunt înconjurat. Poate că n-am ştiut până acum 
unde să caut, poate nici eu n-am vrut să cunosc alţi oameni, poate nici eu 
n-am avut �imp sau n-am ştiut să mă bucur împreună (GEMEINSAM) 
cu alţii. Focul - FUNKA - din Ardud mi-a demonstrat că se poate şi că 
revenirea vechilor obiceiuri poate apropia oamenii, dându-le siguranţa 
că nu sunt singuri. 

Note: 
I .  �vabii sătmăreni au aJuns pe aceste meleaguri în 1 7 1 2, ca urmare a solicitării contele, i Alexander 

Karolyi (motivai de războaiele curu(ilor). La început trăiau în 40 de aşezări pur germane sau mixte: româneşti, 

ungureşti, germane. Stabilirea pe domeniile nobiliare le-a impus conditii de iobăgie greu de îndurat la care s-au 

adăugat eforturile de maghiarizare din secolele al XIX-iea şi al XX-iea. in secolul al Xiii-lea în Maramureş au venit 

germanii din Zips (saşii sipseri). Printre ei erau nu numai tărani, ci şi numeroşi meseriaşi şi mineri care şi-au adus o 

contribu(ie import1ntă la dezvoltarea acestui areal. Coloniştii germani din Europa centrala şi de vest care sosesc în 

secolul al XVII I-iea ajuta la menJinerea specificului etnic şi întăresc într-o oarecare măsura comunitatea. 
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Andrei Muraru 

Un târg bătrân şi o lume dispărută: 

comunitatea evreiască din Iaşi . 

Câteva note. 
„ Căutaţi binele oraşului în care v-am adus în robie şi rugaţi-vă 
pentru el Domnului, pentru că fericirea voastră atârnă de 
fericirea lui. " (Ieremia, Cap. 29, 7) 

În spaţiu şi timp oamenii şi locurile se pierd, iar farmecul 
trecutului dispare necruţător în lumina vremurilor prezente. Străbătând 
astăzi străzile Iaşiului, puţine sunt lucrurile care mai amintesc că pe aceste 
meleaguri a trăit şi dăinuit o importantă comunitate de evrei, poate cea 
mai mm e comunitate din spaţiul românesc. În Târgul Cucuiu;, Iaşiul de 
odinioară mai păstrează, printre edificii noi şi pitorescul oamenilor, o 
sinagogă zidită de neamul lui Israel. În curte, Sinagoga Veche sau Mare, 
calmă şi plânsă, aduce un pi os omagi u cel or care au murit în vara anului 
194 1 ;  un monument funerar, alb şi singuratic, ridică o tristă inscripţie: 
,,În memoria victimelor pogromului fascist din 28-29 iunie 1941 " .  

Am redat aici, succint şi fără amănunte necesare, două imagini 
semnificative din viaţa evreilor ieşeni: sinagoga - poate mmrentul când 
viaţa târgului laşilor capătă frumuseţea divină a credinţei mozaice, şi 
momentul iunie 1941 , când mii de evrei ieşeni cad pradă pornirilor antisemite 
şi nebuniei unui secol de disperare şi furtună. Aşadar, viaţa frumoasă, plină 
de har, a ,.poporului cărţii" începe şi se destramă traumatic în capitala bătrânei 
Moldove, prin apelul la „lumea celor fără de păcate" . . .  

***  
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În studiul de faţă ne propunem să identificăm principalele 
momente din viaţa evreilor ieşeni, încercând să conturăm organizarea 
comunităţii, rolul instituţiilor de învăţământ, al celor filantropice, modul 
în care funcţiona asistenţa socială şi medicală şi cele mai importante 
instituţii de cult. De asemenea, vom căuta să arătăm cum se înfăţişa viaţa 
culturală a iudaicilor în Iaşi. Referirile noastre vor atinge şi mcmentul 
1941, abordând chestiunea dispariţiei lor din Iaşi şi încercînd, ce e drept, 
timid, să înţelegem de ce o comunitate atât de importantă a dispărut într-o 
jumătate de secol. 1 • 

Interesul pentru istoria evreilor în contextul societăţii româneşti 
nu este rec�nt, dar subordonarea istoriografiei faţă de ideologia oficială 
din anii totalitarismului a trecut acest subiect în „galeria" celor devenite 
tabu, ori, mai degrabă, indezirabile. Cert este că preocuparea pentru istoria 
comunităţilor iudaice de la noi a avut reprezentanţi de seamă atât în rândul 
istoricilor românilor (Dimitrie Cantemir, M. Kogălniceanu, B. P. Haşdeu, 
N. Iorga, A. D. Xenopol ş.a.), cât şi a etnicilor evrei care au văzut în 
cercetarea istorică o chestiune de autodefinire/autocunoaştere a propriei 
identităţii2 • Trezirea interesului pentru comunitatea evreilor ieşeni nu a 
avut ecoul scontat, în secolul XX doar câţiva cercetători iniţiind 
investigaţi i serioase, unele arborând însă un aer romantic3 • fără 
caracteristicile necesare unei adevărate lucrări ştiinţifice. 

În.::eputul evreilor din târgul laşilor este în văl uit în legendă4, iar 
astăzi, la mai bine de cinci sute de ani de la aşezarea lor în aceste ţinuturi, 
fără o imagine documentară pertinentă, e destul de dificil de spus anul 
care marchează venirea lor aici. Se pare că primele grupuri de evrei s-au 
aşezat pe la sfârşitul secolului al XV-iea şi mijlocul secolului al XVI
lea.5 Evreii care se aşează în Moldova şi care se stabilesc pe acest teritoriu 
în comunităţi importante din a doua jwnătate a secolului al xvn;-lea, au 
venit din Polonia, având preocupări, în special, în activităţile comerciale. 
La fel ca şi în alte colţuri ale lumii, evreii au fost nevoiţi, dată fiind 
natura religiei şi a meseriilor lor, să pună bazele vieţii lor culturale şi 
comunitare, construind case de rugăciune, cimitire sau diferite instituţii 
de binefacece. De asemenea, organizarea breslelor ţine şi ea cont de natura 
activităţii negustoreşti, privind apărarea intereselor economice şi a unor 
tradiţii îndelung păstrate. 

Organizarea comunităţii din Iaşi nu a fost aceeaşi de-a lungul 
timpului, natura şi atribuţiile unui organ administrativ evoluând în acelaşi 
timp cu regimul politic şi interesele „orânduirii". Instituţia Haham Başiei6 

apare în timpul regimului fanariot, iar persoana investită în această funcţie 
administra�ivă (haham başa din Iaşi devenind marele rabin din Moldova) 
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avea rolul de a media raporturile cu autorităţile statului. Deseori, alegerea 
reprezentantului Haham Başiei era o întreprindere dificilă, în care se 
aruncau orgolii şi se cheltuiau mari sume de bani;. nu puţine fiind cazurile 
când numirea degenera într-un adevărat scandal. 7 lncepînd din 1780, Haham 
Başia a decăzut mult ( ca prestigiu şi autoritate), pentru ca în 18348 să fie 
desfiinţată din ordinul domnitorului Mihail Sturdza, ultimul rabin în 
această :uncţie fiind Şaim Naftulovici (leşaiahu) ( I  820- 1834). 

Activitatea de bază a evreilor din Iaşi a reprezentat-o comerţul, 
numeroase produse ajungând în acest târg datorită lor: rachiuri, vinuri alese, 
tutun, bumbac, fier, orez, frânghii, aramă, sare, etc.9 Multe produse erau 
comercializate de negustorii ambulanţi, cei mai mulţi, săraci şi oropsiţi, 10  

dar mereu posesori ai unei filosofii proprii de viaţă. Totodată, dezvoltarea 
activităţilor evreilor ieşeni marchează şi iniţierea în meserii puţir.. cunoscute 
în această zonă. Astfel, importanţi brutari şi covrigari sunt bine văzuţi de 
comunitate, poziţia lor fiind întreţinută de anumite prevederi rituale pe 
care le p'istrează cu sfinţenie; în 183 1 ,  la Iaşi, existau 59 de căciulari evrei, 
iar cu un secol în unnă este atestată existenţa unor renumiţi ceasornicari, 
aceştia bcrând pentru boierii români. 1 1  Breslele evreieşti animau laşul şi îi 
dădeau un aer de târg viu, preocupat de viaţa sa comercială şi de zorile 
modernităţii; numeroase bresle aveau propriile sinagogi, cultul şi viaţa 
spirituală reprezentând elementele identităţii iudaice. 

Secole întregi, populaţia evreiască a Moldovei a cunoscut, din 
punct de vedere demografic, perioade ascendente sau descendente în 
funcţie de situaţia lor juridică din statele vecine. TotoC:ată, valul 
modernizator de la începutul secolul XIX are repercusiuni şi asupra 
Iaşi ului, la recensământul din 1859 oraşul numărând 31.000 de locuitori 
evrei, ceea înseamnă foarte mult dacă raportăm această cifră la statisticile 
din alte zone ale Principatelor. În acelaşi timp, se resimte o puternică 
confruni.are între tendinţa modernizatoare şi cea tradiţionalistă în cadrul 
comunităţii. Un eveniment care a marcat istoria zbuciumată a acestei 
comunităţi s-a petrecut în perioada regulamentară, în vremea lui Mihail 
Gr. Sturdza, care solicită schimbarea portului evreiesc (,,tinerimea 
evreiască să.fie şi aici cu îmbrăcămintea europeană'') şi primirea copiilor 
în şcolile statului. 1 2  Însă, autorităţile au înţeles că schimbarea impusă a 
portului tradiţional nu este un element menit să producă o integrare în 
societatP,a românească şi au renunţat. 

Comunitatea, numeroasă în secolul al XIX-iea, avea nevoie de 
o organizare pe măsură, înţelegând aici şi o importantă latură financiară. 
Astfel, comunitatea evreiască beneficia de impozite directe şi indirecte, 13  

dar în anul 1 863 gabela 1 4  a fost desfiinţată, ,,ideea de comunitate n-a 
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intrat incă şi in sângele tuturor enoriaşilor săi". ' 5 Desigur, nu există o 
hotărâre care să legifereze administrarea comunităţii, însă aceasta a 

funcţionat după primul război mondial pe baza legii cultelor ( 1927), 
modificată în 1929. Primul preşedinte ales al comunităţii a fost I lie 
Mendelsohn, fotografia1 6  sa, nu foarte generoasă în detalii, înfăţişându-l 
ca un personaj de vază, un adevărat gentilom de secol XX, cu o mustaţă 
în stil german şi privirea meditativă, încrezătoare. 

Prefacerile economice şi demografice din secolele XVIII-XIX 

au adus pentru evreii din Iaşi, dincolo de realizările la nivel coraunitar, 
un val de manifestări antisemite, de la conflictele obişnuite cu românii, 
în târg sau pe la vreo trecătoare, la provocările venite din partea unor 
intelectuali de la Universitatea ieşeană (fondată la 1 860), ca Simion 
Bămuţiu ( 1806-1 864) sau A.C. Cuza ( 1 857-1947), influent teoretician 
rasist, fonddtor al Ligii Apărării Naţional Creştine. De fapt, putem afirma 
că antisemitismul doctrinar a avut la Universitatea din Iaşi o linie ce s-a 
perpetuat de la o generaţie la alta: Simion Bărnuţiu- A.C. Cuza- Corneliu 
Zelea Codreanu, ultimul fiind şi cel care a generat, prin mişcarea pe care 
a condus-o, cele mai mari manifestări îndreptate împotriva populaţiei 
evreieşti din perioada interbelică. 

Este de la sine înţeles faptul că, vieţuind de secole pl- aceste 
m eleaguri , com unitatea evreiască din I aşi a realizat o zestre 
instituţională fo arte im portantă, ba mai mult, din Iaşi s-au ridicat 
personalităţi proeminente ale vieţii spirituale iudaice care au dat naştere 
unor opere de anvergură. Vechea comunitate de evrei din târgul 
Moldovei a moştenit, pe lângă valorile culturii, la sfârşit de secol XIX, 

şi o nedorită şi dificilă situaţie socială. 17 Aşadar, au luat fiinţă numeroase 
societăţi filantropice orientate în ajutorarea minorilor şi a băţrânilor 
nevoiaşi, unde operele de caritate se derulau datorită contribuţiilor 
săptămânale ale membrilor com unităţii. Aşa s-a fo ndat „Spitalul 
Israelit", în strada E lena Doamna, cunoscut la început sub denumirea 
de hekdiş , instituţie care a primit în 1 889 o nesperată vizită: Regele 
Carol I îns-'.> ţit de A.S. R. Prinţul Moştenitor şi de o remarcabilă suită 
civilă şi m ilitară. 18 Alte societăţi caritabile renumite au fost: ,,Orfelinatul 
evreiesc"; , ,Casa de orfani «Iacob şi Fany Neuschotz»" ( 1 868), creată 
de unul din marii filantropi ai Iaşului, fiind şi prim ul evreu care a 
introdus în România serviciul divin modern şi a clădit templul din l aşi; 
„Maternitatea israelită" - patronată de „Prima societate a femeilor 
israelite din Iaşi pentru ajutorarea lehuzelor" ( 1 878 )  sau „So-:ietatea 
«Caritas Humanitas»" fondată la 190 1 cu scopul ajutorării mem brilor 
bolnavi şi al înmormântării celor decedaţi cu ceremonia rituală. 
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Imaginea evreimii ieşene se întregeşte cu referirile la instituţiile 
de cult, la secvenţele rituale sau la amintirea sinagogilor care găzduiau 
în tăcere serile splendide de Roş Haşana şi lom Kipur. Deseori, familiile 
de evrei străbăteau cimitirele din Ciurchi şi Păcurari pentru a-şi plânge 
morţii şi a aduce un omagiu membrilor comunităţii de odinioa.tă. În strada 
Ciurchi, cimitirul evreiesc, brăzdat de pietrele funerare printre care se 
ascundeau cele ale marilor rabini (Hahambaşa, Roş Medinii), unde 
inscripţiile de pe morminte vorbeau despre învăţăminte şi credinţă, era 
un adevărat tezaur de istorie şi frumuseţe apusă. Înconjurat de un zid 
gros, lucrat în tehnica medievală, şi având peste zece mii de plăci 
funerare, 19 acesta a fost părăsit pe la 1880, din lipsă de spaţiu. Astfel a 
apărut al doilea loc de înhumare, Cimitirul din Dealul Păcurarilor, cu o 
poartă mare, rituală, sub formă de arc.20 Astăzi, în Ciurchi, pe locul unde 
evreii ieşeni îşi trăiesc somnul de veci, se ridică un parc socialist,2 1 un 
soi de p0rtiţă de evadare din lagărul posomorât cu blocuri funebre. 

Marea Sinagogă din Târgul Cucului, cea mai veche din 
România., 22 mai păstrează ceva din aerul vechii capitale a Moldovei, forma 
actuală datând din anul 1762. Construită din piatră şi cărămidă pe un loc 
cumpărat în secolul al XVII-lea, rezidită şi transformată de-a lungul 
veacurilor, Sinagoga este împodobită cu vechi candelabre de aramă ce 
luminează un altar. Astăzi, cele câteva sute de evrei ieşeneni cinstesc 
sărbătorile alături de prietenii ortodocşi şi meditează câteva clipe, în 
linişte, la viaţa inspirată a înaintaşilor. Dar Iaşiul de odinioar? răsuna, în 
serile de sărbătoare, de vocile evreilor în toate sinagogile din oraş, căci 
numărul acestora era de peste o sută. 23 Se ştie doar că cele mai arătoase 
erau cea din Podu Roş, construită pe la 1780, şi cea numită a Poporenilor, 
din cartierul Socola.24 

Viaţa culturală a evreimii devine una cu adevărat efervescentă pe 
la 1850, când apar primele scrieri ale unor autori evrei, în limba română. 
Tot la Iaşi, a luat fiinţă şi prima revistă evreiască, ,,Gazeta Română 
Evreească" ( 1859) a lui Feldman, urmată de alte apariţii: ,,Timpul" condus 
de Huruvitz, ,,Vocea Apărătorului" (1872), ,,Israel" (în ebraică), 
„Propăşirea" (1889) sau „Lumina", revistă ce propovăduia doleanţele 
grupării socialiste, condusă de Dr. Ghelerter.25 În perioada inte:-belică, cel 
mai imp0rtant organ de presă al comunităţii evreieşti din Iaşi a fost „Tri
buna Evreească", fondată în 1934, reuşind în 1939 să ajungă la 8500 de 
abonaţi, o cifră deosebit de importantă dacă analizăm tirajele periodicelor 
româneşti. Însă, viaţa culturală a evreilor din Iaşi se desfăşura mai ales în 
cadrul asociaţiilor culturale care se înfiinţează cu precădere după primul 
război mondial. Societatea culturală „Ahva" organiza serbări de Hanuka 
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şi Purim, acorda burse tinerilor evrei şi susţinea o generoasă bit,liotecă. 
Tot la Iaşi, funcţiona din 1936 biblioteca „Hasmanea" ce număra peste 
3 . 000 de volume, în 1939. 

· Teatrul evreiesc din Iaşi este legat de numele lui Avram Goldfaden, 
un tânăr poet, extrem de talentat şi cu spirit de iniţiativă, care soseşte din 
Rusia în vechea capitală a Moldovei pe la 1877. Influenţat de Cenaclul 
literar din Odessa, Goldfaden organizează primele reprezentaţii în strada 
Ţicău, în grădina unui cârciumar. ,,Teatru evreiesc. Într-o gră,Jină pe 
Uliţa Mare s-a deschis un mic teatru în care se joacă în limba evreiască 
(germană stricată) ", anunţa gazetarul Mihai Eminescu într-un articol 
din „Curiet ul de Iaşi". 26 Ulterior, trupa tânărului evreu se mută în grădina 
„Pomul Verde", unde pune în scenă ingenioase piese cu subiec.,t biblic 
precum „Sacrificarea lui Isaac" sau „A zecea poruncă". Mai târziu, pe la 
1 892 , Goldfaden şi trupa sa elogiată realizează un turneu în ţară, foarte 
apreciat. În 2002, la Iaşi, un grup de oameni iubitori de artă teatrală pun 
bazele „Festivalului Internaţional de Teatru Avram Goldfaden", la care 
au participat trupe din Bucureşti, Dresda, Israel şi, bineînţeles, laşi. 

U!l neam de cărturari îşi va cinsti întotdeauna memoria şi originile, 
iar evreii nu fac excepţie din acest punct de vedere. Desigur, învăţ1111ântul 
evreiesc di:i l aşi a avut reprezentanţi de seamă, dar şi instituţii pe măsură, 
unele dintre acestea specializate pe latura confesională. Fiinţau, în acelaşi 
timp şcoli elementare, de băieţi şi fete, cu diferite specializări şi întreţinute 
de societăţi caritabile. În anul 1939 existau la Iaşi 13 şcoli,27 dintre care 
cele mai importante erau: ,,Junimea Nr. l ", înfiinţată pe la 1864-1 866 care 
îşi desfăşura activitatea în perioada interbelică într-o spaţioasă clădire din 
strada Sărărie, ,,Junimea Nr. 2", funcţionând ca şcoală primară de băieţi, 
,,Eşiva «Brth Aron» ( 1827), un institut superior pentru studii talmudice, 
condus de un comitet în frunte cu Rabinul I. Wahram şi unde cursurile 
erau susţinute de personalităţi marcante ale comunităţii. Un rol deosebit 
de important pentru perpetuarea învăţământului tradiţional l-au avu: şcolile 
Talmud-Th.:>ra, destul de frecventate, ca cele din Târgul Cucului (Aron 
Vodă), Podu Roş, Rufeni sau Thoires Moişe ( 1932). 28 

Primii ani după făurirea „României Mari" au însemn at şi o 
dezvoltare considerabilă şi necesară pentru comunitatea evreiască a 
Iaşiului. Totodată, în aceste vremuri tulburi de după terminarea marelui 
război, la Iaşi înfloresc primele mişcări naţionaliste, iar manifestările 
vădit antisemite prind consistenţă . Prima mişcare naţionalistă fondată 
cu scopul :ttragerii studenţimii româneşti este Liga Apărării Naţional 
Creştine, creată în 1922 la iniţiativa profesorului A.C . Cuza. Pentru a 
marca cu fast naşterea acestei organizaţii, liderii ei au organizat o slujbă 

146 
https://biblioteca-digitala.ro



---------- STUDII DE CAZ ----------

religioa5ă la Mitropolia din Iaşi, precum şi o adunare festivă în aula 
Universităţii.29 Cererile LANC se rezumau la anularea drepturilor politice 
ale evreilor, introducerea principiului numerus clausus în universităţi şi 
eliminarea mozaicilor din armată şi funcţiile publice. Tot de la Iaşi 
pomeştt „Mişcarea Arhanghelului Mihail" a lui Corneliu Zelea Codreanu, 
fondată în 1927, la 24 iunie, care reprezenta „ nucleul doctrinar şi 
conducâtor al viitoarei Gărzi de Fier ".30 După nenumărate incidente şi 
represalii venite din partea antisemiţilor, evreii ieşeni ajwig să cadă 
victime regimului mareşalului Antonescu, instaurat în ianuarie 1941, după 
,,divorţul" de Mişcarea Legionară a lui Horia Sima. 

Pogromul de la Iaşi, din 29-30 iunie 1941, este primul din seria 
neagră ?. masacrelor din al doilea război mondial şi a fost pregătit cu 
câteva zile înainte de Serviciul Special de Informaţii.3 1  Pentru a putea 
începe genocidul împotriva evreilor din Iaşi, autorităţile au invocat 
existenţa unor trădători în rândul iudaicilor care ar fi emis ser.male către 
aviatorii sovietici (în timpul bombardamentelor din 24 şi 26 iunie 1941) 
sau că unii evrei ar fi împuşcat soldaţi români. E de la sine înţeles că 
aceste acuzaţii, dovedite apoi drept false, au reprezentat doar un pretext 
pentru a se putea trece la „represiune". Ulterior, s-a dovedit că oribilele 
crime au fost săvârşite de reprezentanţii statului român (jandarmi, 
funcţioriari, militari), cu sprijinul unor militari germani (membri ai 
Corpului 30 Armată, Diviziei 198, unităţii SS şi organizaţi�i Todt) cu 
largul concurs al ieşenilor, care aveau acum ocazia să se răzbune pe evrei. 32 

Pentru ce? Nimeni nu se mai întreba, dar românii însetaţi de sânge au 
participat la capturarea şi chiar la uciderea unor etnici evrei. În acele zile 
de groază, pe străzile Iaşi ului zeci de evrei şi-au găsit sfârşitul la Chestură, 
nu înainte de a fi umiliţi, bătuţi, jefuiţi. 33 Însă calvarul din 1941 pentru 
evreii ieşeni nu s-a terminat aici, cei rămaşi în viaţă fiind urcaţi în vagoane 
(pregătite dinainte, unse cu sulf şi carbit, după ce orice aerisire fusese 
acoperită), în două trenuri cu destinaţia Călăraşi, respectiv Podu Iloaiei. 
Cu greu şi-ar mai putea, astăzi, imagina cineva clipele dinaintea morţii, 
trăite de locuitorii evrei ai Iaşiului. Cadavrele din cele două trenuri, în 
jur de 2.700,34 au fost aruncate în gropi comune, care cu greu s-ar mai 
putea lo.;aliza. În timp, istoricii care s-au ocupat de pogrom au susţinut 
că numărul victimelor se ridică la câteva mii (estimările s-au situat între 
2. 700 şi 1 4.000 de victime35), aceasta în condiţiile în care Iaşiul interbelic 
număra ceva mai mult de 100.000 de suflete (recensământul din 1930). 

Cu pogromul a început, de fapt, şi dispariţia evreilor de pe 
meleagurile Iaşi ului. După mişcările de populaţie de la sfărşitul războiului, 
mulţi evrei au decis să părăsească România şi să se stabilească în Palestina, 
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apoi în Israel sau chiar în Statele Unite ale Americii. Astăzi, aşa cum am 
arătat mai sus, în Iaşi sunt mai puţin de 500 de evrei şi se presupune că în 
câţiva ani vom vorbi la timpul trecut despre evreii capitalei Moldovei. 

Am încercat să creionăm în acest material câteva momente din 
viaţa tumultuoasă a evreilor ieşeni, vremea când s-au aşezat în acest spaţiu, 
când s-au dezvoltat şi cum au dispărut. Desigur, articolul nostru conţine 
destule lacune, cele mai multe de ordin documentar, iar unele datorate tirasticei 
sintetizări a informaţiei. Sunt numeroase date pe care le-am omis pentru a 
înlesni cititorului o viziune mai largă asupra istoriei acestei comunităţi. 

Revenind la imaginile cu care am deschis aceste pagini, Sinagoga 
Mare şi zilele cumplite din vara anului 194 1, se cuvine să purtăm, pentru 
istoria traumatică a neamului lui Israel un gând de amintire. Şi când 
răspântia veacurilor va lumina coperta Cărţii Sfinte, să medităm în linişte 
la evreii care nu mai sunt şi la Iaşiul care i-a pierdut. Iar fără ei, străvechiul 
oraş e parei\ mai trist, mai altfel şi mai vinovat. 

Note: 
I La mijlocul secolului XIX comunitatea evreiasca din laşi reprezenta jumătate din popula�a oraşului 

(recensământul dir 1 859), pentru ca în 2002 (vezi http://www.recensamant.ro) din cei aproximativ 320.000 locuitori, doar 

462 de persoane sa se declare ca aparţinând cultului mozaic. 

2. Pentru aceste texte istoriografice vezi Evrei, din România în tale i.,tor,grajice. Antologie., introducere, 

note, comentarii şi traduceri de Lya Benjamin, Edirura Hasefer, Bucureşti, 2002. 

3. Ion Mitican, /),n Târgul Cucuiu, în Pia/a llnmi, Editura Tehnopress, laşi, 2003. 

4. Dr. I. Niemirower, .,Ochire asupra istoriei comunită�i israelite din laşi", în /;"vrei, din România in tale 

worigrajice. Antologie . . . .  , p. 363. 

5.  I .  Kara, Con1r1h11/11 la 1.w,ma ohşte, evreilor dm laşi, cuvânt înainte de prof Mihail M. Cernu, Bucureşti, 

Editura Hasefer, 1997, p. 1 3 .  

6. De  l a  Constantinopol a fost numit în mod abuziv un şef rabin cu  titlul rurcesc de Baş-haham (Haham 

(ehra,cti = înfelept, erudit de seamă), putând lua decizii în probleme de cult şi numind pe şeful cultului �vreiesc (Şef 

rabinul). Compete1.,ele acestu, organizator erau lărgue încă dm timpul fanariot1lor, devenind haham başa. Conform tradipei, 

primul haham başa a fost Naflali ben lthac. pnmul a1es1at documenlar este fiul acestuia, Ieşa,a. (I .  Kara, op.cil., pp. 22-23). 

7. Dr. I. Niemirower, op w , p. 365 

S. H. Ghemer, B. Wach1el. f:1•re11 1eşem m documente şi/apte, Iaşi, Tipografia Opinia, 1939, p. IO. 

9. I . Kara, op.cit. , pp. 24-25. 

IO. I . Mitican, op. cit. , pp. 28-29. 

1 1 .  I . Kara, op.cit, pp. 25-26. 

12 .  H. Ghemer, B. Wachlel, op. cil. , p. 1 5 .  

13 .  Ibidem, p .  1 9 .  

14 .  Gabela (erupea) a reprezentai pentru comunilate un impozit din care se  plăteau darile catre domnie; 

surplusul era utilizai pentru întrefinerea instilu�ilor evreieşti şi a persoanelor nevoiaşe din Palestina (H. Gheme•. B. Wachtel, 

op. cit. , p. 7). 

148 
https://biblioteca-digitala.ro



--- -------- STUDII DE CAZ 

I S. H. Gheme,-, B. Wachtd, op. cit. , p. 24. 

16. /bukm, p 78. 

1 7. La acest dezechilibru în plan social au contribuit din plin oraşele din jurul laşului, mai ales dupA 

promulgarea Legii comcrţui ambulant (interzicerea comercializării de produse din casă în casa), ce a falimentat multe 

familii de evrei. Comunitatea a organizat o colecta publică, însa numărul acestora, deosebit de mare şi s':uaţia din cc în ce 

mai grea cu care se confttmtau, au dus ini�ativa la un eşec. După acest episod, cei mai mul� dintre pribegi au emigrat în 

America (H. Ghemer, B. Wachtel, op. cll . .  pp. 77-80). 

18 .  H Ghemer, B Wachtel, op. cit. , p. 89-90 şi Dr. I. Niemirower, op. cll . . p. 374. 

19. I .  Mitican, op. cil . p. 123- 124 . 

20. H. Ghcmer, B Wachtel, op. cit. , pp. 149- 1 S2 .  

21 .  DcsfiinJarea cimitirului evreiesc a început în 1943, când numeroase morminte au fost deshumate. Edilii 

de atunci, fiind probabil dornici sa intre în graţiile regimului antisemit de la Bucureşti, şi având aprobarea Ministerului 

Rominimii şi a Mareşalului Ion Antonescu, au început dlrinwea zidului înconjurAtor, plAnuind construirea unui nou 

cartier. 1n 1 946 ideea construirii cartierului revine în atenţia autoritAţilor, pentru ca în 19S0 ,,noua orânduire" comunista sa 

organizeze pe acest loc un parc pentru copii. 

22. I. Kara, op.cu. , p. 77. 

23. I. Mitican, op. cit. , p. 78. 

24. H. Ghemer, B. Wachtcl, op. cil. , p. 17S. 

2S. Ibidem, p. 184-184 şi I. Kara, op.cit. , pp. S4-S6. 

26. I. Mitican, op. cit , pp. S3-54. 

27. H.  Gherncr, B. Wachtel, op. cit. , pg. 37. 

28. Ibidem, pp. 7 1 -73 şi L Kara, op.cil. , pp.46-47. 

29. Leon Volovici, /deo/oy,ia na/tona/1.1'16 şt „ Problema evre1asc6 "_ Eseu despre formele antisemitismului 

intelectual fn Romlinta anilor ·10, Editura Humanitas, Bucureşti, I 99S, pp. 43-S0. 

30. Francisco Veiga, /.1·tor1aG6n1i de Fier /9/9-/94/. Mistica ultronaftonalismului, trad. Marian Ştcffincscu, 

ediţia a li-a, Bucureşti, Editura Humanitas, 199S. 

3 1 .  Radu Aerian, ,,Masacrul de la laşi din 29-30 iunie 1941 - un prim act al genocidului il.,potriva evreilor", 

în Eztenninarea evreilor români şi ucraineni fn perioada antonescian6, Bucureşti, Editura Hasefer, 2002. 

32. Dorin Dobrincu, ,,Pogromul şi vinova�i sai", în Ziarul de laş,, nr. 61, 15 martie 2004, p. 6A. 

33. Marius Mircu, Ce .,-o intdmplat cu evreii in şt dm România, Editura Glob Papyrus, 1996. 

34. Dorin Dobrincu, op. cll. 

JS. Ibidem. 
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studiu monografic complex (2002), Apold - Studiu monografic complex 
(2003), Brăduleţ - studiu monografic complex (2003). Publică studii în 
AIO - Anuarul de Istorie Orală, în Adevărul literar şi artistic, Studii de 
Istorie a Transilvaniei, Corviniana, Analele Sighet, Apulum, Sargeţia, etc. 

Ambruş BURCEA (n. 1974). Absolvent al Facultăţii de Istorie -
Filosofi e a Universităţii „Babeş B olyai" din Cluj (prom oţia 200 1 ,  
secţ ia Asistenţ ă Socială), preşedinte al Organizaţiei G aborilor cu 
Pălărie din România. În 2000 primeşte premiul pentru cel mai activ 
voluntar în domeniul social acordat de Centrul de Voluntariat PRO 
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organizată de Centrul de Resurse pentru Comunităţile de  Romi şi 
ARDOR. Participă la numeroase traininguri de specialitate precum 
şi I a  campanii de documentare. 

Răzvan BURLEANU (n. 1984). Student la Ş tiinţe Politice, Şcoala 
Naţ ională de Studii Politice şi Adm inistrative a Universităţ ii 
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publicat în antologiile Cântecele Arcaşului şi Vara visurilor mele . 
Are colaborări la diverse reviste studenţeşti. 

Lucia CREŢU (n. 1976 ). A absolvit Facultatea de Filosofi e a 
Universităţii „ Al. I Cuza" din I aşi (prom oţia 2003 , specializarea 
Sociologie) precum şi masterul „Managementul social şi dezvoltare 
comunitară" a aceleiaşi universităţi. A participat la cercetări de teren 
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şi a fost voluntar la Asociaţia Alternative Sociale şi Centrul de 
plasament Copou. 

Adriana DOBÂNDĂ (n. 1982). Studentă a Facultăţii de Economie 
şi Adminis!rarea Afacerilor din cadrul Universităţii „Al. I .  Cuza I aşi", 
secţ ia Adm inistraţie Publică, anul IV precum şi a F acult ăţii de 
F ilosofie a aceleiaşi Universităţi, secţia Ştiinţe Politice, anul III . Este 
membră ARDOR şi şefa departamentului de relaţii cu publicul din 
cadrul ASASPI. 

Marius IVAŞCU (n. 198 1  ). Absolvent al F acultăţii de F inanţe, 
Asigurăr i, B ănci şi B urse de Valori  din cadrul ASE B ucureşt i 
(promoţia 2004). Membru al Organizaţiei Taize, participă la d iferite 
conferinţe şi seminarii economice. 

Josif MAIORCIAC (n. 1980). Absolvent al F acultăţii de Energetică 
din cadrul Universităţii Oradea (promoţia 2003 specializarea inginer 
energetician). Este membru al Ligii PRO EUROPA F iliala Satu  Mare. 
Participă e,a  asistent la proiectele „Obiceiuri de nuntă, expresii ale 
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Dan Andrei MURARU (n. 1982). Student la F acultatea de Ist orie a 
Universităţii „Al. I C uza" din Iaşi, anul IV, specializarea Istorie. Din 
2003 este coordonatorul Cercului de Istorie Contemporană de la 
Universitatea „Al. I Cuza" Iaşi, Facultatea de Istorie. Publică recenzii 
în Anuarul Institutului Român de Istorie Recentă, Anuarul Institutului 
de Istorie A.O .  Xenopol, revista Xenopoliana precum şi în ,4nuarul 
Centrului de Istorie a Transilvaniei. 

Aida Cristina PASTOR (n. 198 1 ). Absolventă a F acultăţii de Drept 
şi Sociologie din cadrul Universităţii „Transilvania" Braşov (promoţia 
2004 , specializarea sociologie) precum şi studentă la F acultatea de 
Ş tiinţe Economice din cadrul aceleiaşi universităţi, secţia psihologie
pedagogie, anul III. Colaboratoare a Asociaţiei Pro Democraţia Braşov, 
colaboratoare î n  diverse studii de teren. 

PRUNEL Katalin ( n. 1 982 ). Studentă la F acultat ea de Studii 
Europene din cadrul Universităţii „Babeş B olyai" din Cluj, anul IV, 
secţia Relaţii internaţionale-Studii europene. Este mem bră activă a 
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mai m ultor organizaţii neguvernam entale (Societatea Studenţilor 
Europenişti, Uniunea Studenţilor Maghiari din Cluj). 

Ana Gabriela POPESCU (n. 1983 ). Studentă la Facultatea de Ş tiinţe 
P olitice a Universităţii de Vest din Timişoara, anul III. Este mem bră 
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szA VUJ Eva - Maria (n. 1982). Studentă la Facultatea de Studii 
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PRO EUROPE League 

The PRO EUROPE league (Liga PRO EUROPA) is one ofthe most well-known 
civic NGOs in Romania, founded in the Transylvanian town of Tirgu-Mureş 
(Maroswisarhely - Neumarkt), on 30 December 1989, immediately after the fall of 
the Ceauşescu s dictatorial regime. 

The P El has become respect ed due to its involvment in promoting human 
rights, pluralism and multicultural values. From the very begining of the transi
tion, the PEL has played a significant role in the politica/ reality of Romania, 
ioining different civic movements and alliances committed to mobilize public opin
ion against the restaurat ion of the former communist structures. ln the specific 
area of the multicultural society of Transylvania, the PEL has played an impor
tant role in monitoring discriminatory policies against minorities and in promot
ing tolerance between· Romanians and Hungarians, a key issue for peace and 
democratic progress in Central Europe. 

For more than eight years, the PEL has organized an impressive number of 
workshops, seminars, round-table debates, summer camps, conflict reso/ution mis
sions and meetings for teachers, local authorities, judges, prosecutors, students, 
politica/ and civic leaders, has published an independent weekly and a series of 
booklets and brochures. 

altera is meant to promote the PEL s values among academics, policy mak
ers and the large public in Romania. lt is one of the few Romanian publication 
focusing on the issue of ethnic, religious and linguistic diversity in the Transylvanian 
area, as well as European integration. 
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